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¢ Defensores de la vida? ¢De cual “vida™?

Un analisis genealdgico de la nocion de “vida” sostenida
por la jerarquia catdlica contra el aborto

En América Latina, las agendas de los movimientos por los derechos sexuales
y reproductivos se han transformado en relacion al reclamo por el reconocimiento
del aborto legal, seguro y gratuito. Progresivamente, esta demanda se ha extendido
desde los movimientos de mujeres y feministas, insertandose en el vasto sector de
los movimientos LGBTIQ (lesbianas, gay, bisexuales, trans, intersexuales y queer).
Aunque las estrategias para su reconocimiento en términos legales difieren de con-
texto en contexto, asi como su posicionamiento en las agendas de los movimientos,
el aborto legal constituye, en general, uno de los temas que encuentran hoy un
fuerte impulso desde estos sectores.
En paises como Argentina, Uruguay, Colombia o México (en particular el
Distrito Federal) la demanda por el aborto legal ha logrado ser posicionada en la
agenda politica desde hace algunos afios por los movimientos sociales, particular-
mente en las legislaturas o en las cortes, en otros paises esta emergencia en la arena
publica ha sido mas reciente (Abracinskas & Loépez Gémez, 2007; Lamas, 2009;
Zurbriggen & Anzorena, 2013). En casos como Chile y El Salvador, entre otros,
la despenalizacién/legalizacion del aborto ha entrado al debate publico sélo en el
ultimo tiempo, y en muchos casos atin no ha logrado estabilizarse y adquirir prota-
gonismo en la agenda nacional (Bermudez Valdivia, 1998; Moran Faundes, 2013).
En algunos paises esta demanda ha logrado avances significativos, también
ha suscitado la reacciéon de sectores que se oponen a la misma, estableciéndose
una disputa entre actores antagénicos. Los sectores opositores a la legalizaciéon
del aborto, si bien no son homogéneos, se relacionan principalmente con grupos e
instituciones religiosas, representados en su mayoria por las posiciones defendidas
por la jerarquia catélica' (Rosado-Nunes, 1997; Vaggione, 2005; Soares Jurkewi-
cz, 2011; Amuchastegui et al, 2011)% En las ultimas décadas, estos sectores no sé6lo
se han complejizado como movimiento en contra del reconocimiento del aborto

I Usamos el concepto de “jerarquia catdlica” para diferenciarlo de modo general de la “Iglesia
Catolica”. Esto debido a que comprendemos que dentro de esta iglesia, mas alla de los po-
sicionamientos oficiales de la jerarquia vaticana en materia de sexualidad, existen también
posiciones disidentes respecto de ésta, favorables a los derechos sexuales y reproductivos (Va-
ggione, 2005).

2 Para un andlisis de los sectores opositores a la legalizacién del aborto con eje en el campo
evangélico, véase Campos Machado & Melo de Figueiredo (2002); Jones, Azparren & Polis-
chuk (2010) y Carbonelli, Mosqueira & Felitti (2011).



legal, sino que han conformado nuevas estrategias de incidencia politica con el
fin de mantener el statu quo, e incluso restringir el acceso de mujeres al aborto en
los casos excepcionales previstos por ley (Pefias Defago & Vaggione, 2011; Soares
Jurkewicz, 2011).

Los discursos que se entrelazan y pugnan en el marco de estas disputas sitdan
al cuerpo como un terreno contencioso donde opera -pero también se resiste- el
poder. Al entender el aborto no s6lo como una tecnologia (no) reproductiva, sino
ademas como una tecnologia sexual (Brown, 2008; Belgrano Rawson, 2012),
se ponen en tensién una multiplicidad de mandatos culturales tradicionalmente
hegemonicos asociados a la maternidad obligatoria, la heterosexualidad compul-
siva, la reproducciéon de la familia monogamica y heterosexual, entre otros. Por
esto, el aborto no sélo irrumpe en el proceso de reproduccién bioldgica, sino que
ademas lo hace respecto de la perpetuacion de patrones de poder que se ciernen
sobre las sexualidades y los cuerpos de las mujeres. En este sentido, las disputas
en torno a la interrupcion del embarazo de modo seguro, legal y gratuito, no sélo
implican tensiones en torno al reconocimiento de determinados derechos. Supo-
nen a su vez conflictos en relacion al estatus social de las mujeres, a su autonomia
y a su posibilidad de desplazar la matriz heterosexual, entre otros. Las resistencias
expuestas por los sectores conservadores religiosos a la legalizacién del aborto,
asf como a la realizacién de interrupciones del embarazo en los casos contempla-
dos por la ley, implican una oposicién directa al reconocimiento de la autonomia
de las mujeres y a la configuraciéon de gramaticas corporales que superen los bino-
mios mujer-madre y mujer-esposa, cristalizados en las concepciones ideolégicas
de la “familia tradicional”.

La posicion catolica contraria al aborto legal suele fundamentarse en torno a
la idea de la “defensa de la vida”, posicionando a la “vida” como un significante
central de articulacién de sus discursos (Mujica, 2007; Luna, 2013). A partir de la
particular nocioén de “vida” que defiende el catolicismo conservador, se configuran
una serie de argumentaciones que buscan hacer frente a las demandas por el abor-
to legal, asi como a la agenda de los derechos sexuales y reproductivos.

Y es que para la jerarquia de la Iglesia Catdlica, asi como en general para los
actores que conforman el movimiento autodenominado “Pro-Vida”, la vida biol6-
gica de todo ser humano es entendida como una unidad con limites cronolégicos
concretos. La idea de “vida” que defienden estos sectores comenzaria, inexora-
blemente, en el momento de la fecundacidn, por lo que cualquier acto que atente
contra ella a partir de ese instante es interpretado como un asesinato. En esta idea
particular de lo que es la vida humana, se entrelazan dos dimensiones que se hace
necesario distinguir. Por un lado, se sostiene una nocién especifica respecto del ini-
cio de la vida de un nuevo individuo humano, anclada al momento biolégico de la



fecundacién. Por otro, imputa a ese momento un caracter juridico que supone que
cualquier atentado contra la vida desde el momento de la fecundacién implicaria
un atropello contra el derecho a la vida, remitiendo a la idea de que el producto de
la fecundacion seria ya una “persona juridica”, esto es, un/a sujeto/a de derechos.

Muchos/as confunden los términos que se debaten, asumiendo que la disputa
en torno al aborto legal se vincula con “el inicio de la vida”. Esto, sin embargo,
remite a un error, por cuanto antes del comienzo de los primeros signos de activi-
dad cerebral, de la implantacién o incluso de la fecundacién, ya hay vida. Ovulos y
espermatozoides son, de hecho, células vivas de la especie humana, como también
lo son las células de la piel, de los 6rganos internos, etc. Por esto, algunos/as pre-
fieren hablar de la vida como un continuum (Fatindes & Barzelatto, 2011). Seria
asi preciso dejar en claro que el debate sobre la vida que se da en torno al aborto
tiende a centrarse mas especificamente en el inicio de la vida de un nuevo indivi-
duo humano, y no en el inicio de la vida como tal.

Pero comprender en profundidad las ideas que se debaten, implica no sé6lo pre-
cisar los términos en discusion. Se hace necesaria una lectura profunda que permi-
ta historizar las ideas en disputa, develando su caracter contingente y contextual,
permitiendo entender cémo se entrelazan, mixturan y confunden con otros dis-
cursos histéricamente situados. En el caso particular de los argumentos sostenidos
por la jerarquia catélica en contra de la interrupcion del embarazo, emprender tal
tarea analitica supone comprender los modos como la Iglesia Catélica ha transfor-
mado su posicion respecto del aborto y, en particular, del significante “vida” -hoy
central en sus discursos- a lo largo de los siglos. A su vez, implica analizar los
modos en que estas transformaciones discursivas se interconectan con discursos
de poder actualmente hegemonicos, como la ciencia y el derecho, capaces de pro-
ducir nociones de “verdad” que significan el mundo de maneras particulares. De
este modo, reflexionar en torno a la idea de “vida”, sostenida desde el catolicismo
conservador en su resistencia al aborto legal, supone comprender que toda nocién
respecto de la vida es una construcciéon politica, y no una verdad absoluta. Como
indica Joan Scott (1988), siguiendo a Foucault, los significados que le atribuimos a
las cosas se estructuran siempre dentro de campos discursivos que establecen cate-
gorias, proposiciones, términos y creencias situadas histéricamente. Estos campos
son producciones contingentes que involucran disputas por la produccion de la
“verdad”. En este sentido, al no poder comprenderse por fuera de los marcos de
sentido y poder que la significan, toda nocidn respecto de la vida debe ser entendi-
da como una produccién contingente y conflictiva.

Al amparo de estas discusiones, en este articulo analizamos la noci6on de
“vida” defendida por el discurso catélico conservador contemporaneo en sus ar-
gumentaciones contra el aborto, reconstruyendo sus principales fuentes y discu-



tiendo criticamente sus proposiciones centrales. La deconstruccién de esta nocion,
el andlisis de los presupuestos epistemoldgicos sobre los que se sustenta y de las
formas en las que se entrelaza con discursos que generalmente se consideran como
el “exterior” del campo religioso —en particular, los juridicos y cientificos- resul-
ta fundamental para comprender los origenes de esta particular concepcién de
“vida”. Asimismo, tal andlisis permite cuestionar dicha exterioridad de la ciencia
y el derecho respecto de la religion, permitiendo pensar en la precariedad y poro-
sidad de sus limites (Vaggione 2009). Por otro lado, tal abordaje permite develar
las formas en las que el discurso de los sectores autodenominados “Pro-Vida”, ali-
neados con la posicién y argumentos de la jerarquia catélica, opera politicamente.
En especial, considerando sus estrategias de impacto en los debates legislativos y
judiciales en torno a la legalizacién y/o acceso a abortos en los casos habilitados
por las leyes en América Latina, en base a consideraciones de un derecho absoluto
a la vida desde la fecundacién.

A estos fines, el articulo se divide en tres secciones. La primera realiza un
recorrido histérico en torno a las fuentes y procesos, politicos y culturales, que
incidieron en la actual configuracién del discurso catélico conservador en torno al
inicio de la vida individual. La segunda seccién recupera el proceso por el cual las
construcciones teoldgicas/cientificas del catolicismo son interpretadas e interpela-
das en clave de presupuestos juridicos de caracter universal.? Finalmente, la tercera
seccion presenta un breve analisis critico en torno a la nocién juridica de “vida”
defendida por la jerarquia catoélica.

El inicio de la vida individual: de la hominizacion a la genetizacion

El discurso sobre el inicio de la vida individual que actualmente defiende la
jerarquia de la Iglesia Catdlica no ha sido idéntico a lo largo de su historia. Por el
contrario, este discurso es heredero de una serie de procesos histéricos, donde se
solapan transformaciones religiosas, cientificas, politicas y culturales, a partir de
las cuales la nocidon del inicio de la vida de un nuevo individuo humano, sostenida
por la jerarquia catdlica, fue mutando.

3 Para reconstruir la idea de “vida” defendida por la jerarquia vaticana en sus argumentaciones
contrarias al aborto, se realiz6 una revisidn y sistematizaciéon de textos emitidos por institu-
ciones asociadas a la Iglesia Catélica (principalmente, la Congregacién para la Doctrina de
la Fe, la Pontificia Academia para la Vida y la Pontificia Academia de las Ciencias), enciclicas
y discursos papales, a los que se accedié mediante la pagina web http://www.vatican.va. Asi-
mismo, se recurrid a fuentes secundarias, principalmente estudios anteriores sobre cuestiones
relativas a la posicion catélica sobre el aborto.


http://www.vatican.va/

En términos generales, es posible observar al menos dos grandes etapas en el
discurso catolico conservador respecto del inicio de la vida individual. La primera
se vincula con las discusiones sostenidas en el seno de la Iglesia Catdlica por casi
dos milenios respecto a la hominizacion, esto es, el momento en el cual se infundi-
ria el alma humana en el feto. La segunda etapa tiene, en cambio, apenas poco mas
de medio siglo de existencia, y estd marcada por un giro en la posicién vaticana, a
partir del cual los debates acerca de la hominizacién se desplazan a favor de posi-
ciones asociadas a la biologia y, en particular, a la genética moderna. A este ultimo
posicionamiento lo denominaremos el “giro genético”.

a) Los debates acerca de la hominizacion

La idea de que la vida individual comienza con la fecundacién fue adoptada
oficialmente por la Iglesia Catélica recién en la segunda mitad del siglo XIX. A
lo largo de la historia del catolicismo, hubo una larga lista de te6logos y Sumos
Pontifices que apoyaron la tesis denominada “hominizacién tardia”, fundandose
en antecedentes filoséficos, como teolédgicos y biblicos* (Hurst, 1998; Dombrows-
ki & Deltete, 2000). Esta tesis sostenia que el alma humana recién era infundi-
da en un momento posterior a la fecundacién. Para muchos, influenciados por el
pensamiento aristotélico, no se podia hablar de un feto con alma humana hasta
que no se percibieran los primeros movimientos de éste. Segin Tomas de Aquino,
por ejemplo, el alma era infundada a los 40 dias de la fecundacién en el caso del
hombre, y alos 90 dias en el de la mujer. San Agustin agregaba 6 dias mas en los
fetos de hombres. Asi, aunque el aborto era considerado un pecado, para una gran
parte de los tedlogos de la antigliedad era menos grave si se realizaba antes de la
animacidn del feto, y en ningin caso, cuando ocurriera antes de la animacion, se
lo asimilaba con un homicidio (Figari, 2012; Galeotti, 2004; Engelhardt, 1974).

Por casi dos milenios la Iglesia Cat6lica mantuvo el debate interno respecto
de la hominizacién sin oficializar una posicién, a excepcién de un breve periodo
de tres afios durante el siglo XVI, cuando el papa Sixto V, en 1588, apoy6 de
manera oficial la tesis de la “hominizaciéon inmediata”, segin la cual el cuerpo
recibiria el alma desde el momento mismo de la fecundacion. Asi, por primera vez
la jerarquia catdlica contrariaba la tesis de la hominizacion tardia sostenida por
la mayoria de los te6logos premodernos. Segun Jane Hurst, la decision de Sixto V
de apoyar esta tesis no se fundé en apreciaciones de indole teoldgica, sino que se
debid centralmente a su preocupacion por la prostitucion de la época en Roma.

4 Por ejemplo, algunos pasajes del Antiguo Testamento, como el Exodo, hacen una importante
distincién entre las penas aplicadas a una persona por asesinato (en cuyo caso la pena es la
muerte), y aquellas aplicadas a una mujer que aborta (las que remiten sé6lo a una multa).



Asumiendo que al endurecer su posiciéon disminuiria la incidencia de este pecado
sexual, Sixto V abrazo la tesis de la hominizaciéon inmediata y decretd, a partir
de ésta, que el aborto constituia un homicidio y un pecado mortal (Hurst, 1998).
Sin embargo su sucesor, Gregorio XIV, modific6 tal posicién y sefial6 en 1591
que “donde no hay homicidio o feto animado, no ha de aplicarse un castigo mas
estricto que el que prescriben los sagrados canones o la ley civil” (Gregorio XIV
apud Hurst, 1998:22). Con esto, la iglesia volvia a sostener la idea de que el alma
recién se infundiria en un momento posterior a la fecundacién y, por lo tanto, el
feto inanimado no constituiria atin un individuo humano.

Pese a ello, en los siglos siguientes la preponderancia de la teoria de la homi-
nizacion tardia comenzaria a ceder terreno frente a la de la hominizacién inme-
diata, producto de algunas transformaciones que ocurririan, tanto al interior de
la propia Iglesia Catélica como en el contexto europeo en general. Para algunos/
as autores/as pueden distinguirse al menos dos grandes antecedentes que incidie-
ron en este cambio de perspectiva: uno cientifico y otro teoldgico (Galeotti, 2004;
Dombrowski & Deltete, 2000; Engelhardt, 1974).

El primero de estos antecedentes se relaciona con las observaciones iniciales
de espermatozoides y 6vulos a nivel microscépico. A lo largo del siglo XVII se
desarrollaron las primeras observaciones que utilizaron el microscopio como tec-
nologia de visualizacién, indagando los objetos en una nueva escala de “realidad”.
Cientificos de la época, algunos de los primeros en hacer uso de las nuevas tecnolo-
gias de visualizacién, comenzaron a observar 6évulos y espermatozoides mediante
el microscopio, sosteniendo que en ellos se podia ver un diminuto y completamente
formado ser humano, al que denominaron homunculus (Dombrowski & Deltete,
2000; Sommer, 1998). Estos “hallazgos” dieron pie a lo que se denominé “corrien-
te preformativa”, difundiendo consigo la idea de que el embridn constituiria ya un
ser humano que no necesita nada mas que crecer hasta su nacimiento.

Aunque los postulados de la corriente preformativa fueron posteriormente re-
futados, su influencia sobre el debate en torno a la hominizacién es, para muchos/
as, evidente. En términos generales, quienes sostenian la tesis de la hominizacién
tardia habian tendido a apoyarse, con algunas variaciones, en la idea aristotélica
de que el alma humana o sensitiva sélo podia encontrarse en un ser con forma
humana. Dado que se asumia que el 6vulo recién fecundado no tenia dicha forma,
se pensaba que éste no poseia alma, y que so6lo era animado cuando adquiria dicha
caracteristica corpodrea. La corriente preformativa puso en cuestion esta idea, al
sostener que el 6vulo fecundado si correspondia a un ser con forma humana. Por
esto, algunos teodlogos influenciados por los postulados de esa corriente cientifica
comenzaron a considerar que si el producto de la fecundacion era ya un ser con
forma humana, entonces éste deberia tener alma desde ese mismo instante.



Pero ademas de la corriente preformativa, hubo un segundo antecedente, aun-
que de orden teoldgico, que abrid el camino a la preponderancia de la tesis de la
hominizaciéon inmediata dentro de la jerarquia catélica. En 1708 el Papa Clemente
XI declar6 a la Inmaculada Concepcién como una fiesta de guardar para la Iglesia
Catolica, fijando su fecha en el 8 de diciembre, justo nueve meses antes del naci-
miento de Maria. Segin la doctrina de la Inmaculada Concepcioén, la Virgen Ma-
ria habria recibido la gracia santificante de su alma desde el momento de la fecun-
dacidn, con lo cual habria sido concebida sin pecado original. De modo indirecto,
esta doctrina apoyaba la tesis de la hominizacién inmediata, pues si se asumia que
Maria habria recibido su alma en la concepcion, se abria entonces la posibilidad
de pensar que la animacion de todo ser humano podria ocurrir en dicho momento
(Hurst, 1998; Galeotti, 2004; Engelhardt, 1974). La aceptacion de la doctrina de
la Inmaculada Concepcién llegdé a su punto cilmine cuando Pio IX la oficializé
mediante la bula papal “Ineffabilis Deus”, en 1854.

Fue el mismo Pio IX quien, quince afios mas tarde, oficializaria finalmente la
tesis de la hominizacién inmediata. En 1869, mediante la publicacion de la “Apos-
tolicae Sedis”, indic6 que todo aborto, independiente del momento del embarazo
en que se realizase, es un homicidio que merece la pena de excomunién. Medio
siglo después, en 1917, el Coédigo Canodnico de la Iglesia Catdlica incorpord la pena
de excomunién para la mujer que aborte, asi como de todo/a aquel que participe en
el proceso de interrupcion del embarazo® (Hurst, 1998).

b) El giro genético

La posicién contemporanea sostenida desde la jerarquia vaticana respecto al
inicio de la vida individual, aunque influenciada por la doctrina de la Inmaculada
Concepcién y por la corriente preformativa, adquirié un nuevo matiz a partir de
la segunda mitad del siglo XX. Esta ya no se basa en un mero argumento teol4gi-
co o0 en una teoria cientifica cuya veracidad fue refutada hace siglos. La posicién
catblica se ha nutrido de las categorias, proposiciones e imaginarios cientificos
que se han extendido en el escenario cultural de Occidente en las dltimas décadas,
logrando reformularse en base a los discursos dominantes de la ciencia contempo-
ranea basados en la genética. En este marco, la defensa catdlica de la fecundacion

5 Cabe aclarar que en la versién de 1983 del Cédigo Canodnico, se incluyeron canones donde la
iglesia exime o atentia la pena para la mujer que aborta. Estos casos son: si la mujer es menor
de dieciséis afios de edad (canon 123); si actu6 presionada por el miedo (canon 124); si es para
reparar un dafio mayor (canon 124); cuando ignoraba que infligia una ley (canon 123); si fue
realizado en legitima defensa (canon 123); o cuando sufre alguna discapacidad y/o demencia
(canon 123).



como el momento en el que emerge la vida de un nuevo individuo, se funda hoy
en una idea genetista, basada en una nociéon de continuidad e inmutabilidad de
la identidad genética a lo largo de todo el proceso de desarrollo biolégico, y cuyo
punto de partida seria la fecundacion del 6vulo. Asi, el hecho de que el 6vulo fe-
cundado o cigoto contenga ya el genoma completo del individuo que a partir de
éste se desarrollarg, seria una prueba suficiente para esta iglesia de que el cigoto es
ya un individuo, distinto de sus progenitores/as.

El argumento genetista, ademas de remitir a una idea reduccionista del ser
humano, tiene el poder de presentar la postura del catolicismo no como un mero
anhelo religioso, sino como una “verdad” que se pretende objetiva, neutral y em-
piricamente verificable.

El uso de nociones genéticas dentro del argumento catélico no es casual. Por el
contrario, lejos de constituir una construccién propia de actores catélicos, la posi-
ciéon argumental actual de la jerarquia vaticana se fundamenta en las transforma-
ciones que sufrio la ciencia bioldgica en los ultimos siglos, a partir de la emergencia
de la nocién moderna de la vida, y en las formas en las que esta noci6n impacté
sobre la Iglesia Catélica. Un breve recorrido histérico acerca de las mutaciones de
los ultimos dos siglos en torno al concepto de la vida biol6gica comprendida por el
discurso dominante de las ciencias puede ayudar a comprender esto.

La idea contemporanea de la vida esta estrechamente relacionada con la emer-
gencia de la biologia moderna. Segin Michel Foucault, fue recién en el siglo XIX
cuando la vida comenzd6 a ser estudiada; con anterioridad a esa época, “si la bio-
logia era desconocida, lo era por una razén muy sencilla: la vida misma no existia.
Lo unico que existia eran los seres vivientes que aparecian a través de la reja del
saber constituida por la historia natural” (Foucault, 1968:128). La constitucion
de la ciencia biolégica supone una ruptura epistemoldgica con la era clasica. Si
hasta el siglo XVIII conocer un ser vivo implicaba clasificarlo en una cierta grilla
taxondmica, a partir de comienzos del siglo siguiente los objetos de la naturaleza
comenzarian a ser entendidos mediante una forma de pensamiento que compren-
deria la vida biol6gica como un conjunto de leyes naturales que regirian su desa-
rrollo (Rose, 2007). “Las leyes internas del organismo se convertiran, ocupando el
lugar de los caracteres diferenciales, en el objeto de las ciencias de la naturaleza”
(Foucault, 1968:145). Esta nueva forma de pensar la vida como una entidad gober-
nada por sus propias leyes y mecanismos, sera lo que Sarah Franklin denominara
bajo el concepto de “la vida misma” (2000).¢

La transformacion que implicé la aparicién en escena de este marco episté-

¢ El texto original en inglés presenta el término “life itself’.



mico a través del cual la vida comenzé a ser comprendida, fue profundizada en el
siglo XX a partir del desarrollo de investigaciones en genética. Como indica el so-
ciblogo Nikolas Rose (2007), una de las principales consecuencias de la apariciéon
de las investigaciones en genética fue lo que este autor denomina como la “mole-
cularizacién de la vida”. Con este concepto, Rose nomina el proceso iniciado en la
década del treinta, a partir del cual la biologia empezé a visualizar los objetos de
su estudio a un nivel submicroscépico, y las leyes y funciones naturales que regu-
larian la vida comenzaron a pensarse a esta escala.

Al pensar la vida a escala molecular, 1a biologia no sé6lo se alejé de una forma
de pensamiento que privilegiaba las explicaciones a nivel de las grandes masas de
materia, como los tejidos, flujos sanguineos, érganos, hormonas, etc., sino tam-
bién del lenguaje y los conceptos de la fisica y la quimica clasicas, como ocurria
cuando las ciencias de la vida eran inicamente anatomia y fisiologia macroscépica.
Como sefiala Georges Canguilhem (2009), las formulaciones cientificas de la vida
misma -esto es, de las leyes y mecanismos que la gobiernan- comenzaron asi a ser
pensadas a partir del siglo XX en base al lenguaje de la comunicacién, remitiendo
a nociones como “informacién”, “cédigos”, “programas”, “instrucciones” y “des-
ciframiento”. En la actual era de la genética, los genes adquieren el caracter de en-
tidades que contienen la informacién del “programa predeterminado” a través del
cual opera y se regula la vida misma. Por lo tanto, comprender cémo se desarrolla
la vida, cudles son las normas naturales que la gobiernan, implica descifrar el c4-
digo inscripto en los genes. Como indica Donna Haraway, “el organismo ha sido
traducido a problemas de codificacién genética y de lectura” (1995:280). Siguiendo
a Sarah Franklin, la vida misma ha sido reducida al gen, y el gen a informacién:
“hemos arribado a una secuencia simple: la naturaleza se transformé en biologia
y la biologia en genética, y a través de ésta la vida misma devino en informacién
reprogramable” (2000:190. La traduccién nos pertenece).

Precisamente, este imaginario cientifico -asociado a la idea de que los genes
contienen la informacion del programa de la vida- nutre el argumento catélico
contemporaneo de que la vida de un nuevo individuo comienza con la fecundacién.
El hecho de que el cigoto contenga ya la informacidn genética, es decir, el “codigo
preprogramado de la vida” que se replicara en cada una de las células que se de-
sarrollen en el proceso de formacion del cuerpo del individuo, constituye para la
Iglesia Catdlica la prueba cientifica de que la vida individual comenzaria a partir
de la fecundacion.

Para que la Iglesia Catélica adoptase el imaginario genetista en sus nociones
y argumentos respecto del inicio de la vida de un nuevo individuo humano, fue
clave el trabajo del médico Jérome Lejeune. A finales de la década de 1950, Lejeu-
ne descubrié que la causa del denominado “Sindrome de Down” era la presencia
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de una copia adicional del cromosoma 21. Su descubrimiento no sélo sirvié para
demostrar el origen genético de ciertas enfermedades, sino para instituir en el Va-
ticano el imaginario genetista de la vida: dado que el genoma contiene los c6digos
de salud y enfermedad preprogramados de los individuos, Lejeune asumia que,
desde el momento en el que se forma el genoma completo de un organismo -esto
es, la fecundacién- se forma la estructura del plan rector de la vida y, por lo tanto,
podria hablarse de un nuevo individuo desde aquel instante.

Las ideas de Lejeune impactaron en la jerarquia catélica, y le otorgaron una
especie de “demostracidn cientifica” de sus ideas respecto de la vida individual. En
junio de 1974, Lejeune fue nombrado miembro de la Pontificia Academia de las
Ciencias,” y sélo cinco meses después la Congregacion para la Doctrina de la Fe del
Vaticano publicé la “Declaracién sobre el aborto” (Seper, 1974), donde sefalaba:

Desde el momento de la fecundacién del évulo, queda inaugurada una vida
que no es ni la del padre ni la de la madre, sino la de un nuevo ser humano
que se desarrolla por si mismo. No llegard a ser nunca humano si no lo es
ya entonces. [...] A esta evidencia de siempre —totalmente independiente de
las disputas sobre el momento de la animacioén-, la ciencia genética moderna
aporta preciosas confirmaciones. Ella ha demostrado que desde el primer
instante queda fijado el programa de lo que serd este ser viviente: un hombre,
individual, con sus notas caracteristicas ya bien determinadas (Seper, 1974).

En esta declaracién pueden observarse al menos dos ejes caracteristicos de la
posicion contemporanea del Vaticano respecto de la vida. Por un lado, a partir de
la segunda mitad del siglo XX, la Iglesia Catélica comienza a asumir una vision ge-
netista del ser humano, como si éste fuera esencialmente genes; es decir, como si la
vida individual fuera sélo c6digos preprogramados situados en el genoma. Por otro,
esa idea genetista desplaza a la argumentacion teolégica acerca de la hominizacién
inmediata como discurso estratégico para defender la vida desde la fecundacion.

Influenciado por el nuevo panorama cientifico genético de finales del milenio,
en 1974 el catolicismo daba un “giro genético” en su posicion. A partir de enton-
ces, el discurso genetista coopta los argumentos catdlicos sobre el inicio de la vida
de un nuevo individuo, adquiriendo relevancia por sobre las argumentaciones ba-
sadas en la teologia. El “giro genético” no implica que la Iglesia Catolica considere
que su postura de la hominizacion inmediata haya pasado a ser ahora corroborada

7 La Pontificia Academia de las Ciencias es una institucién fundada por la Iglesia Catdlica en
1603, que fue de cierto modo aggiornada y complementada a las nuevas realidades cientificas
y sociales en 1994, a través de la creaciéon de la Pontificia Academia para la Vida. Precisamen-
te en ese afio, Lejeune fue nombrado como el primer presidente de esta dltima institucion.
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de manera experimental. Por el contrario, a partir este giro, el catolicismo otorga
una mayor relevancia a la argumentacion genetista por sobre los debates teoldgi-
cos, asumiendo explicitamente que las cuestiones relativas al alma corresponden a
un orden teoldgico de las cosas, y no a un orden empirico, como lo sefiala la propia
“Declaracion sobre el aborto”.

De los genes a la persona juridica

Como planteamos al comienzo, el argumento contemporaneo del catolicismo
conservador en contra del aborto no se basa exclusivamente en una defensa de
la fecundacién como el momento de emergencia de un nuevo individuo humano.
Adicionalmente, imputa a estos términos de “vida” un valor absoluto e intrinseco,
de caracter juridico.

Si bien el mandamiento “No mataras” ha sido parte central de la fe catélica
desde sus inicios (Hurst, 1998), la idea del valor intrinseco de la vida y su conse-
cuente inviolabilidad no es coherente dentro de esta linea de pensamiento. Algunos
pasajes biblicos —e incluso tedlogos de alta importancia para la Iglesia Catoélica,
como Tomas de Aquino- sostienen la licitud de dar muerte a alguien para asegurar
la propia proteccién, para defenderse y conservar la propia vida, o bien para defen-
der la nacién, postura que fue reafirmada en varias ocasiones por diversos papas
(Klein, 2005; Ortiz Millan, 2009; Chia, 2012).8

Si a lo largo de la historia de la Iglesia Catélica la vida no fue considerada
como un valor absoluto y superior a otros, ;a qué se debe la contemporanea de-
fensa de la vida como un valor intrinseco al ser humano, y su consecuente defensa
de un “derecho” a la vida? Podemos encontrar la respuesta en el impacto que han
tenido sobre esta institucion los procesos histérico-politicos de los ultimos siglos,
que establecieron la vida como un valor merecedor de proteccién juridica. La idea
catblica de la inviolabilidad de la vida biologica -y del consecuente derecho a la
misma- es asi heredera de un proceso mas amplio que trasciende las dindmicas
internas de la Iglesia Catolica; un proceso que tiene que ver con la moderna cons-
truccion del derecho a la vida como un derecho humano inalienable. El derecho a
esta vida inviolable es, de este modo, una idea moderna (Klein, 2005).

Para arribar a la nociéon de que las vidas son valiosas en si mismas y, en

8  Por ejemplo, Pio XI sefialaba en la enciclica “Casti Connubii” de 1930, que el poder contra
la vida sé6lo puede invocarse legitimamente en contra de los delincuentes. Pio XII, de modo
similar, indicaba en su discurso frente a la Unién Médica Italiana San Lucas en 1944 que la
vida de un hombre (sic) es intocable mientras éste no sea culpable de un delito.
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consecuencia, inviolables, tuvo que ser concebida primero la idea de que el
valor de todas las vidas es igual, acontecimiento que tiene apenas dos siglos de
historia en Occidente.’

Fue recién a finales del siglo XVIII cuando por primera vez las vidas biol4-
gicas adquirieron igual valoracién formal."® La Declaraciéon de los Derechos del
Hombre y del Ciudadano, decretada en Francia en 1789, otorgd por primera vez
un caracter politico-juridico al acontecimiento estrictamente biolégico del naci-
miento: en su Articulo 1, decretaba que “los seres humanos nacen libres e iguales
en dignidad y derechos”. El nacimiento, comprendido como un acontecimiento
biolégico comun a todos los seres humanos, se establecia por primera vez como
fuente de ciudadania, otorgandole igual valor politico a todas las vidas. De este
modo, al asentarse el nacimiento como el fundamento biojuridico para la adqui-
sicion de derechos en los Estados modernos de Occidente, se establecian las bases
para considerar una valoracion igualitaria de las vidas biolégicas: si a todos/as
nos es comun el acontecimiento biol6égico del nacimiento -y es este hecho el que
fundamenta los derechos ciudadanos en los Estados modernos- entonces toda
vida bioldgica pasa a ser igualmente merecedora de tales derechos. Sin embargo,
esto no implicé que la vida fuese consagrada ain como un derecho fundamental
en si mismo, ya que la Declaracién de los Derechos del Hombre y del Ciudadano
no establecia explicitamente el derecho a la vida.

Recién a partir de la finalizacién de la Segunda Guerra Mundial -y la poste-
rior aprobacion de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos- se comen-
zaria a reconocer explicitamente, a nivel internacional, la necesidad de proteger la
vida como un derecho humano inalienable. Esto no implicé que la inviolabilidad
de la vida hubiera pasado a ser representada juridicamente como un derecho de
caracter absoluto, ni que se hubiera establecido irrestrictamente su proteccion
juridica desde el momento de la fecundacion. Por el contrario, el alcance de su
proteccion es multiple, y s6lo las interpretaciones mas restrictivas buscan asociar-
lo casi con exclusividad a nociones vinculadas a la proteccion juridica del cigoto,
el embrion o el feto (Facio, 2008). La transformaciéon que se dio a partir de la

9 Antiguamente, no todas las vidas eran valoradas del mismo modo: la tradicional distincién
entre esclavos y hombres libres de la cultural occidental, entre hombres y mujeres, o entre
nifios y adultos, es un ejemplo claro de esto. Para que el valor de las vidas fuese considerado
como igualitario, debia primero construirse la ficcién juridica de la igualdad como un funda-
mento politico, hecho que ocurrié con el advenimiento de los Estados-nacién modernos.

10 No por ello adquirieron igualdad de derechos, ya que las caracteristicas de raza, género, edad,
nacionalidad y clase continuaron discriminando explicitamente qué “ciudadanos” podrian
considerarse “activos” (tipicamente, los hombres franceses adultos de clase burguesa), y quie-
nes “pasivos” (las mujeres, extranjeros/as y nifios/as).
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segunda mitad del siglo XX, como reaccion frente al genocidio nazi, supuso mera-
mente el establecimiento del derecho a vida de modo explicito dentro del sistema
juridico internacional.

Influenciadas por este contexto politico global, las ideas de la jerarquia caté-
lica respecto de la vida comenzarian a sufrir también algunas transformaciones.
Hasta antes de que concluyera la Segunda Guerra Mundial, las intervenciones
vaticanas respecto de las interrupciones voluntarias del embarazo sé6lo enfatizaban
la idea de la sacralidad o inviolabilidad de la vida como transfondo argumental de
su oposicién al aborto, sin incorporar ain una retdrica de derechos. En la enciclica
“Casti Connubii”, de 1930, donde se introduce la “doctrina del doble efecto”,'" el
papa Pio XI argumentaba que tanto la vida de la mujer como la del feto eran “sa-
gradas”. En 1944 Pio XII sefiald, en su discurso a la Uni6on Médica Italiana San
Lucas, que “la vida es intocable (...) ya se trate de la vida embrionaria, de la vida
en camino o la que haya llegado a su término” (Discorsi e radiomessaggi, 1944. La
traduccién nos pertenece).

Fue recién en el periodo de la posguerra que el Vaticano comenzé a introducir
la idea del “derecho a la vida” en sus argumentos contra el aborto, haciendo con-
verger un lenguaje juridico con la nocién de la inviolabilidad de la vida desde la
fecundacion, presente ya en sus discursos de la primera mitad del siglo XX. Asi, en
1951 la jerarquia vaticana se pronuncié por primera vez en contra del aborto in-
troduciendo la idea de un derecho a que la vida no sea atacada. En la “Apostolicae
Sedis 43” de aquel afio, Pio XII indicaba:

(...) la vida humana inocente, cualquiera sea su condicion, es sustraida,
desde el primer momento de su existencia, a cualquier ataque directo vo-
luntario. Este es un derecho fundamental de la persona humana, de valor
general en la concepcidn cristiana de la vida; valido para la vida aun oculta
en el seno materno, como para la que ya florecié fuera de éste, tanto con-
tra el aborto directo, como contra la dirigida a los nifios antes, durante y
después del parto [...] De acuerdo con la ley moral, en todos los casos es un
grave e ilegal atentado contra la vida humana inviolable (Apostolicae Sedis,
1951:857. La traduccion y las cursivas son nuestras).

A partir de ese momento, el lenguaje de derechos comenzaria a permear los
discursos del Vaticano de oposicion al aborto. Catorce afios después, tras la culmi-
nacion del Concilio Vaticano II, la enciclica “Gaudium et Spes”, de 1965, se opo-

I La “doctrina del doble efecto” legitima la intervencién médica para salvar la vida de la mujer
aun si con esto se dafa al feto de manera involuntaria.
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nia a la interrupcion de los embarazos invocando de manera explicita el derecho
a la vida: “Hoy una gran multitud de seres humanos débiles e indefensos, como
son, concretamente, los nifios ain no nacidos, esta siendo aplastada en su derecho
fundamental a la vida” (Gaudium et Spes, 1965).

Nueve afios mas tarde, en 1974, la Iglesia Catélica retomaria el argumento en
su “Declaracién sobre el aborto”:

El derecho a la vida (...) no es menos legitimo en un nifio que acaba de
nacer que en un hombre maduro. En realidad el respeto a la vida humana
se impone desde que comienza el proceso de la generacién (Seper, 1974).

Este texto constituyd el primer documento vaticano que conjugé la nocion del
derecho a la vida con la postura genetista, construyendo el discurso que es soste-
nido por la jerarquia catélica. Vida bioldgica y persona juridica confluirian asi en
una misma ecuacién dentro del discurso catélico conservador. Este discurso sera
el que, precisamente, sostenga primordialmente la jerarquia catélica hasta el dia
de hoy, impactado culturalmente de diversas formas en los marcos juridicos y de
sentido sociales a la hora de debatir la legalizacién del aborto.

La neutralidad e imparcialidad como “politica para la despolitizacion”

Seguin Michel Foucault los discursos son todas aquellas categorias, proposicio-
nes, clasificaciones y creencias, sancionadas institucionalmente, que evocan la idea
de una verdad a través de la cual significamos el mundo y a nosotros/as mismos/as
(2002; 2008). Los discursos, en este sentido, suponen producciones contingentes
de verdad, modelos de mundo politicamente constituidos que establecen formas
de subjetividad, de inteligir la realidad, que operan mediante formas disciplinarias
especificas. Tanto en el sentido de las formas de control y castigo, como de los
sistemas de conocimiento hegemdnicos -como son la biologia y el derecho-, las
disciplinas gestionan discursos que producen nuestras formas de comprender y
actuar sobre el mundo. A pesar de presentarse como verdades evidentes y univer-
sales, los discursos no constituyen mas que la cristalizacion contingente e histérica
de disputas por sentidos y significados.

Tomando esto en consideracion, pensar los sentidos bioldgicos y juridicos de
la vida defendidos por la jerarquia catdlica como verdades absolutas no constitui-
ria sino un ejercicio acritico respecto de las formas en las que esos sentidos son
producidos y reproducidos.

Nuestras formas de pensar la vida no son inmutables, sino radicalmente hist6-
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ricas y contingentes. Como decia Georges Canguilhem (2009), la vida es un con-
cepto con una historia especifica, ya que las formas de conocimiento sobre ésta son
histéricamente situadas. En palabras de Roberto Esposito, la vida “no es definible
e identificable en cuanto tal, con independencia de los significados que la cultura, y
por ende la historia, han impreso sobre ella. (...L)os saberes que la han tematizado
tienen ellos mismos una precisa connotacién histérica” (2011:50).

Siguiendo esta légica, debemos pensar la historia del concepto y significado de
la vida bioldgica no como una historia en la cual la ciencia ha logrado avanzar, eli-
minando los “errores”, hacia un conocimiento mas preciso de la realidad. Por el con-
trario, la ciencia es un proyecto epistémico que, tal como las formas de vida descritas
por la biologia, existe en relacion a un entorno histérico y cultural general (Rabinow,
1994). El conocimiento cientifico es un conocimiento mediado por los imaginarios,
formas de categorizacion, creencias, etc., que constituyen nuestra subjetividad y nos
permiten significar el mundo. Es por esto que Donna Haraway (1995) concibe que
la produccién del conocimiento estd siempre situada histérica y contextualmente,
es decir, jamas esta libre de nuestras formas culturales de significar la realidad. El
conocimiento cientifico acerca de la vida, en este sentido, incluyendo sus fronteras,
su inicio y su fin, es siempre una produccién epistémica y politica, y no un conjunto
de proposiciones neutrales e inmunes al poder (Moran Fatndes, 2012).

La visién critica del conocimiento cientifico como un saber parcial y situado,
no es lo mismo que asumir que la ciencia invente los objetos que investiga. Por el
contrario, como dice Haraway,

... 1a ‘realidad’ no es ‘inventada’ en la practica cientifica, sino que es cons-
truida colectiva, material y discursivamente. Es decir, reunida, hecha co-
herente, elaborada para y por nosotros y nosotras de una manera y no de
otra (2004:331).

Renunciar a la pretension de neutralidad no es lo mismo que renunciar a la
pretension de objetividad. Como sefiala Sandra Harding, 1a objetividad en las cien-
cias sOlo puede ser lograda mediante la promocion de formas de produccidon que
implique una constante critica de las creencias culturales que atraviesan los pro-
cesos cientificos y terminan operando como evidencias a favor o en contra de las
hipétesis (Harding, 1993). Objetividad, en este sentido, es asumir la parcialidad de
los distintos puntos de vista de quienes producen el conocimiento, y la consecuente
necesidad de contar con multiples miradas respecto de los objetos cientificos.

Desde esta perspectiva, la nocion dominante hoy en las ciencias bioldgicas,
que entiende al gen como una entidad informatica que contendria los cédigos pre-
programados a través de los cuales la vida se gobierna y regula a si misma, no es
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mas que un imaginario, una forma de representar los objetos de la gendmica; es
decir, una metafora politica. Pensar la vida biolégica como una cosa-en-si, y a los
genes como unidades autotélicas cuya informacién es necesario decodificar para
comprender las “leyes” que regularian la vida, no es asumirlos como verdades
absolutas y autosuficientes, sino como modos de representar conceptualmente la
vida dentro del estilo de pensamiento dominante en la biologia molecular actual,
en donde se intersectan metaforas, imaginarios, ideologias, etc. (Haraway, 2004;
Franklin, 2000).

Para muchos/as, el imaginario genetista entrafia una nueva forma de esen-
cializaciéon, en lo que Donna Haraway sefiala como el “fetichismo genético”
(2004:167)'* Este fetichismo trata sobre la confusion de la ciencia de asumir que
los genes serian una cosa fija y aparentemente objetiva, borrando las interacciones
entre el trabajo, las acciones, las culturas, los puntos de vista y las tecnologias de
visualizaciéon mediante las cuales el conocimiento de los genes es producido. En
otras palabras, el fetichismo genético produce la apariencia de que el conocimiento
carece de un caracter situado cultural e histéricamente, una “cultura de la no cul-
tura” (Haraway, 2004:51).

Siguiendo esta linea, es dable pensar la nocién genetista de la vida defendida
por la jerarquia catélica como una idea absolutamente politica e ideol6gicamente
cargada, y no como una nocion imparcial y neutral como pretende presentarse. El
uso del imaginario de la genética moderna -y, consecuentemente, de las metafo-
ras del fetichismo genético- por parte de la jerarquia vaticana en sus argumentos
contra el aborto, responde no a una forma de expresar una verdad cientifica in-
cuestionable, sino a un ejercicio de poder que busca producir la idea de una verdad
autoevidente y sedimentar su particular posicién politica respecto del inicio de la
vida individual. El argumento catdlico, de este modo, adquiere su poder a partir
del uso estratégico de la ciencia, entendida como un discurso de produccién de
verdad (Foucault, 2008).

Pensar que la vida individual comienza en la fecundacién dado que es alli
cuando se forma el genoma humano, implica asumir que los seres humanos somos
esencialmente genes, que nuestra estructura genética seria determinante de nuestra
condicion de individualidad. De este modo, el discurso catolico invisibiliza la rela-
cion que se establece entre la biologia y la cultura, entre nuestra comprension de la
“vida” y las formas de saber que median nuestro conocimiento acerca de ella. En

12 Este concepto es una adaptacion de la idea marxista de fetichismo de la mercancia, entendido
por Marx como la apariencia objetiva de las caracteristicas sociales del trabajo o, como expli-
caba Lukacs, el modo en que las relaciones sociales adquieren una objetividad fantasma que
les da la apariencia de una cosa.
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tal sentido, promueve nociones reduccionistas del ser humano, entendido como un
conjunto de cddigos preprogramados, y no como entidad compleja en cuya agencia
se interconectan estructuras bioldgicas con medios sociales y culturales. “Separar
los genes del entorno, la naturaleza de la crianza, es un callején cientifico sin salida,
un modo inadecuado de pensar el desarrollo humano” (Fausto-Sterling, 2006:281).

Asimismo, el acomplamiento de la retérica genetista con una retérica juridica
dentro de los argumentos catdlicos conservadores, también puede pensarse como
una estrategia discursiva que busca reforzar su impacto y eficacia en la produc-
cién de una verdad, mediante la conjuncién de dos discursos de poder, como el
cientifico y el legal.

Tal como indicaba Pierre Bourdieu (2001), las practicas discursivas del campo
del derecho tienden a ser articuladas con pretensiones de neutralidad y universali-
dad. Esta nocién de abstraccién de los condicionantes sociales, ideolégicos, cultu-
rales y econémicos de los discursos juridicos es lograda, segiin este autor, a través
de una serie de giros lingliisticos a través de los cuales se busca afirmar valores
transubjetivos y de caracter universal, sustentados en un supuesto consenso ético.
De este modo, se limitan las posibles y diversas diferencias intersubjetivas de -y
entre- las personas a quienes quiere regular, invisibilizando el caracter conflictivo
de todo proceso de constitucién de un orden juridico y politico, como sostiene
Chantal Mouffe (2009).

Esta construccién epistémica y normativa del derecho, lejos de toda neutrali-
dad, constituye y perpetia érdenes sociales, culturales y econémicos jerarquicos
de subordinacién, construidos e impuestos politica y discursivamente como perte-
necientes a un orden natural y universal, alejado en muchos casos de las multiples
y diversas experiencias vitales de las personas.

El argumento cato6lico contrario al aborto legal, desde el cual se busca otor-
garle derechos a la célula producto de la fecundacion, se presenta justamente como
un discurso juridico que se pretende neutral y consensual. De este modo, asume la
forma de una produccién de verdad que procura invisibilizar las disputas en torno
a las multiples interpretaciones respecto del derecho a la vida. Asi, reconoce un
derecho absoluto a la vida del cigoto y el feto, desconociendo los derechos a la vida
y autonomia de las mujeres.

A la hora de abordar la 6rbita de las discusiones por los derechos humanos en
general, y el tema de la legalizacion del aborto en particular, es clave concebir estos
derechos como productos culturales, y no como entidades neutrales y dadas por un
orden natural. Resulta primordial posicionar el debate en torno a estos temas en un
campo marcado por procesos de historicos, culturales - territorialmente situados-
de tension/reaccion respecto del predominio de una idea hegemonica de modelo de
mundo. Este entendimiento ayuda a vislumbrar como las formas de acceso a bienes



28

que el derecho determina no son neutrales, sino que estan atravesadas por sistemas
de valores dominantes desde donde las normas juridicas muchas veces cristalizan y
reproducen 6rdenes jerarquicos de ordenacién social (Herrera Flores, 2005; 2008).
Cualquier nocién respecto del momento en que se inicia la vida de un nuevo
individuo humano, como de su caracter juridico, no representa un modo de descu-
brir una verdad inscripta en un cigoto; ni una decodificacion de un cédigo genético
que nos ilumina una realidad neutral sobre el comienzo de la vida; menos atn,
una verdad amparada en un derecho fundamental presente en una esencia natural
y universal. Por el contrario, representa una producciéon de sentido extremada-
mente contingente, donde se entremezclan nociones filosoéficas y morales de lo que
seria el ser humano y sus procesos vitales, metaforas e ideologias acerca de lo que
determina y regula la vida, e imaginarios sobre la existencia de un conocimiento
transparente y neutral. La definicion del inicio de la vida individual, asi como de la
persona juridica, en este sentido, no son definiciones cientificas o juridicas neutra-
les, sino politicas, y se insertan en disputas agonisticas de poder (Mouffe, 2009).
Sin embargo, el discurso de la jerarquia catélica en torno a la vida, al presen-
tarse como neutral y objetivo, opera bajo una légica que podriamos denominar
una “politica para la despolitizaciéon”. El caracter cientifico que se auto-imputa
en su discurso busca presentar su posicidn como una postura que trasciende cual-
quier discusién politica y contextual especifica, estableciéndose como una verdad
incuestionable que ya habria sido zanjada.'® Asi, esta bisqueda por presentar su
discurso como un afuera de lo politico supone una politica especifica, orientada
a fortalecer su posicion amparandose en determinados regimenes de verdad. La
idea de la vida sostenida por el Vaticano opera buscando desmantelar toda critica,
mostrandose publicamente como una verdad irrefutable. Por esto, la idea de un
“derecho alavida” que lajerarquia catélica imputa al cigoto, al embrién y al feto,
intenta presentarse como un derecho fundamental, buscando sacar del terreno de
lo politico toda discusién acerca de la vida y sus derechos, y presentarlos como
verdades propias del terreno de “lo dado”.
Al mismo tiempo, al asumir que no habria disputa en torno a la fecundacién
como el momento de la individuacidn, la jerarquia catdlica establece que no hay
disputa tampoco en torno de los cuerpos y sus significados, despolitizando con

13 Cabe destacar que ni siquiera dentro del mundo cientifico existe consenso respecto del mo-
mento en que se iniciarfa la vida de un nuevo individuo. Mientras algunos/as imputan este
momento a la fecundacidn, otros/as asumen que la vida individual comenzaria con la im-
plantacién, mientras que otros/as con los primeros signos de actividad cerebral. Todas estas
posiciones, sin embargo, son susceptibles de ser criticadas bajo la l6gica de presentarse como
verdades irrevocables.
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esto el cuerpo de las mujeres, y resistiendo desde aqui la politizacion realizada so-
bre los cuerpos por el feminismo y los movimientos por la diversidad sexual. Asi,
la conjuncién entre la nocién genetista de la vida y la imputaciéon de un derecho a
la vida del cigoto opera como una maquina politica que invisibiliza a las mujeres, a
sus cuerpos y subjetividades, en favor de una proteccidn irrestricta del producto de
la fecundacidn, que se asume como un individuo humano y una persona juridica.

Hacia una ruptura critica de los marcos de sentido tradicionales

En lalinea de Claudia Bonan, los marcos de sentido desde donde se construyen
situacionalmente las practicas sociales y culturales relativas a las discusiones sobre
legalizacion del aborto en América Latina han tenido, como referentes principales,
ciertos marcos cognitivos especificos. Estos marcos han estado tradicionalmente
vinculados con construcciones de una raiz moral vigorosamente influenciada por
la religién catdlica; por marcos biomédicos sustentados en razones de orden natu-
ral; y por marcos politico-nacionales, articulados sobre razones de orden social, de
Estado y/o de la nacién (Bonan, 2004).

El establecimiento de estos marcos cognitivos responde a la determinacién de
un tipo de poder social y cultural especifico, desde el cual los argumentos pueden
ser compartidos, reapropiados y actualizados en distintas épocas y circunstan-
cias socioculturales, por una tipologia no homogénea de actores que comparte
una moral comudn, muchas veces ligada a la de la jerarquia catélica (Vaggione,
2009; Bonan, 2004).

La labor interpretativa del derecho por parte de diversos actores -institu-
cionales y no institucionales- no esta desvinculada de este fendmeno. Por ejem-
plo, sigue siendo poco frecuente hallar en la jurisprudencia regional un analisis
dialéctico entre los marcos historicos y cognitivos en los que fueron concebidas
y sancionadas las leyes, y lo disimil de los contextos de su aplicacién. De este
modo, las regulaciones legales en torno al aborto, aun en muchos lugares de la
region latinoamericana, se sostienen sobre los sedimentos de nociones restricti-
vas en torno de la “vida”. En estos contextos, la “vida”, comprendida en base a
una matriz genetista, articula discursos juridicos en perfecta consonancia con el
argumento defendido desde la jerarquia catdlica. Asi, se afianzan ordenamientos
juridicos resistentes al reconocimiento de los derechos sexuales y reproductivos
en general, y del derecho al aborto en particular.

Pese a estos nucleos de resistencia conservadora que operan en conformidad
con la jerarquia vaticana, la nocidn juridica de “vida” en el sistema internacional
de los derechos humanos, ha ido transformandose en el tiempo. Cada vez es mas
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frecuente encontrar en tratados y acuerdos internaciones nociones de “vida” que
no se reducen a caracteristicas y/o propiedades exclusivamente de raiz bioldgica y/o
genética, sino que ademas se vinculan con el acceso a bienes y recursos necesarios
para el ejercicio del derecho a la vida, entendido como el derecho a una vida digna
de ser vivida (Herrera Flores, 2005). Asi ocurre en relacion a las discusiones que
se generan respecto de las disputas interpretativas del derecho a la “vida” en el
sistema internacional de derechos humanos, a través de los comités de vigilancia
de los tratados suscriptos por diversos Estados en esta materia. Se ha comenzado
a comprender el derecho a la vida como aquel que entrafa, entre otros aspectos,
la obligacion estatal de crear y garantizar las condiciones necesarias para que los
seres humanos no mueran por causas evitables (Facio, 2008). El derecho a la vida,
desde aqui, se entiende como el derecho a no morir por causas relacionadas con el
parto, el embarazo, por violencia de género, el derecho a un nivel de vida adecuado
y el derecho al goce de una vida sexual plena, alejandose de una nocién meramente
biolégica y determinista sobre “la vida”.

La complejidad de los términos que se debaten, social, juridica y politicamen-
te en las discusiones sobre la legalizacién del aborto, hace necesaria la generacién
de procesos reflexivos y criticos, en torno al origen y los fundamentos que subya-
cen a las ideas sobre la vida enclavadas en nociones que se presentan como mera-
mente biologicistas y cientificas. Estas nociones, a pesar de su pretendido caracter
de objetividad, neutralidad y universalidad, esconden en muchos casos visiones
morales y religiosas desde donde se intenta preservar un orden social jerarquico
basado en roles de género patriarcales y sexistas, circunscribiendo a las mujeres a
un rol de madres y esposas. Las nociones del “derecho a la vida” defendidas por
los sectores opositores a la legalizacion del aborto, al centrarse en imaginarios ge-
netistas -incididos fuertemente por la cosmovision religiosa de la jerarquia cat6-
lica-, invisibilizan a las mujeres en tanto sujetas de derechos, desconociendo a la
vez su derecho a la vida en los términos precedentemente expuestos. En palabras
de la historiadora Barbara Duden,

[1Jo que coloca a la mujer en la sombra del conflicto y lo que, mediante
una reaccion inmunoldgica, la obliga despiadadamente a la maternidad se
designa con cada vez mas frecuencia como 'una nueva vida’. ;Qué es eso?
NADA. DNA, genoma, secuencias basicas, cromosoma: jerga de expertos
(1996:93).

Por esto, se hace necesario un ejercicio de lectura critica capaz de reconocer
las cosmovisiones que subyacen a las ideas de “vida” que se debaten politicamen-
te. Esta comprension permitiria no sélo develar los imaginarios que se esconden
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tras las pretensiones de objetividad de esos discursos. Ademas, permitiria cons-
truir nuevas formas de comprender la “vida”, abiertas a la pluralidad de formas

de significar y comprender el mundo, y desligadas asi de las restrictivas doctrinas
de objetividad universal.

Recibido: 14/12/2012
Aceptado para publicacion: 30/09/2013
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