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Creencias y consecuencias: religion, hermetismo y
ciencia en los origenes de la ciencia moderna
Celia Baldatti / Nelsorn Becerra®

Introduccién

En las disputas historiograficas sobre la existencia © 1o de una revolucién cientifica, acon-
tecida a partir del surgimiento y expansnin del mecanicismo en la Europa del siglo XVII,
pueden encontrarse varios espac1os de controversias acerca del papel que desempefiaron,
por una parte, las concepciones herméticas y religiosas, y por otra, las sostenidas por la
filosofia natural. ;Hubo.tna ruptura entre hermetismo y mecanicismo a comienzos del siglo
XV, como sestienen ciertos historiadores? ;O esta postura quedaria cuestionada ante la
evidencia de las ideas herméticas que. profesaban algunos grandes ‘mecanicistas, como
Newton, a finales del mismo siglo? ;Fue o no trascendente &l papel desempefiado por las
ideas religiosas en Ia conformacion de Ia ciencia moderna? No s¢ han dirimido aim estas
polémicas. El analisis de la préctica cientifica en esa época nos remite entonces, necesaria-
mente, ala consideracién de su génesis y a los diversos abordajes que desde la filosoffa:y la
historia de la ciencia, y en muchisimo menor grado desde. la sociologia, se han hecho sobre
el tema. En este trabajo nos proponemos ilusrar la complejidad: del contexto histérico: per-
tinente para profundizar la significacién de tales controversias.

Ciencia y hermetismo

En el siglo XV1 1a magia tuvo gran desarrollo. El niimero de magos se hizo cada vez mayor,
y Tnuichos de &llos chilfivaron con igual entusiasmo las artés oculas Yy 1as adteiticas investi-
gaciones experlmentales Es necesario aclarar que englobamos bajo la palabra hermetismo,
entre ofras creencias y practicas, a la magia, a los estudios cabalisticos y a Ja alquimia. En
particular, el principic fundamental de la magia afirma que la naturaleza esta gobernada por
fuerzas espirituales, intrinsecamente similares 2 las del alma humana. ‘Se trata de un princi-
pio andlogo al de la astrologia, segun el cnal también el cielo esta animado y los espiritus
que guian a los astros piteden ejercer influencias decisivas sobre los acontecimientos de 1a
vida del hombre. No debe sorprender que este anamismo, admitido en €l siglo XVI por gran
parte de los fil6sofos acreditados de la época, foera aceptado tarmbién por los estudiosds
més directamente interesados en la investigacién de la naturaleza. Tampoco asombrd que
ellos no percibieran incompatibilidad alguna entre la profesion de tales creencias y la ob-
servacion de los fendmenos.

Hermetismo, matematica y mecinica

Los estudios bibliograficos basicos de P.O. Kristeller han mostrado la gran influencia ejer-
cida por la traduccién del Corpus hermeticum realizada por Marsilio Ficino en 1463 por
orden de su protsctor, Cosimo de Medici. En €l mismo sentido cabe sefialar también los
escritos de E. Garin, tales como La cultura del Rinascimento (1967) y Medioevo e Rinasci-
mento (1972) En Inglaterra, D. P. Walker ha examinado las actitudes renacentistas respecto
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de la magia, en sus diversos matices. Un interésante ejemplo de niagia aplicdda u operativa
se encuentra en la Steganographra dgz J Trlthermus (1606) que pretende ser un, met d de

autor mtenta ser\nrse de toda una red angélica para enviar mensa_]es a mdmduos €
medio de Ia telepatia (una finalidad absolutamente préctica), y parece querer obt eI por
medio de tal recurso el conocimiento de cuanto acontece en el miyndo: una suerte de Inter-
net de la época. El aspecto técnico s muy ¢omplicado & inchiye numerosas pégmas de
elaborados céleulos, por ejemplo de carcter astronémico, que contemplan. también los
valores numéricos de los nombres de los dngeles. (Estamos ya, sin duda, lejos de Ia pledad
conterplativa caracteristica de la Edad Media.) La tiagia renacentista centra su aténcion en
el nfimero como posible clave operativa. En Ia lista que oftece Ficing de los prisc heolog:
daparece el niombie de Pitagoras y su ensefianza de que el niimiero constituye la raiz d
verdad i En su Apalogza cho deIla M:randola relacmna la magia Y la cabala co;:g la mate-

ni los con3uros cabahst1cos efectuados a través de los niimeros y basados en 6l pod; g "icrr
del alfabeto hebreo, eran constiicciones tedricas que pudiesen conducu al tlpo de matema-
tica que constituye la base efectiva de 1a ciericia modema.

Pero conviene destacar que, en- el esquema de lamagia y de la cébala tal como ﬁle for-
mulada por Agrlppa en su libro De occulta philosophia (1533), se reservaba un: lugar im-
portante a la genuina matemdtica y a sus aplicaciones operatlvas destacandose Ia necesidad
de que el mago sea un experto en la disciplina. S6lo gracids a ella es posible producir “sin
virtud natural alguna” (es decir, con medios puramente mecanicos)-peraciones matavillo-
sas, tales como la fabricacion de la paloma voladora de madera construida por Arquitas. El
mago que conozca la filosofia natural y la matematica, y qoe también tenga cietos onoti-
mientos sobre mecénica, puede hacer cosas verdaderamente-asombrosas; afitfia Agrippa, v
por lo tanto-debe considerarse como ingrediente fundamental de su entfeftamientd €l cono-
cimiento de las ciencias con las que puede llegar a producir tales maravillas. TLorufiaso
Campanella, un siglo después. que Agrippa, lleva a cabo una clasificacién de los diferéntes
tipos de magia, incluida aquélla de cardcter practico que Hama “magia artificial real’. Su
trabajo muestra como. ¢l interés por las éstatuas milagrosas: conllevaba una vertiente ¢ienii-
fica. De acuerdo con Yates, el resurgimient6 general de la‘magia en el Renacimiento sitvid,
en definitiva, para dar un notable meuiso ala mecénica y otras formas de tal “magia attifi-
cial real”.

John Dee (1572-1608), notable matematico (en el.sentido estricto del tennmo) pEro
también cientifico practico e inventor; st muestra como profindo conocedor de Agrippa.
Era un devoto cristiano y sus aparentemente contradictorias actividades: s6lg sé pucden
comprender en el contexto conceptual en que operaba el mago renacentista. Dee posee
plenamente Ta dignidad y el seatido del poder operative que caracterizan &l mago renacen-
tista, y su caso-demuestra de qué modo la voluntad gperativa, estimulada por la magia del
Renacimietito, se transforma, estimulando a la vez la voliintad dé actuar al modo de un
auténtico cientifico aplicado. También nos demuestra que 2 actividad e;ermda mediante fos
niimeros, en la esfera superior de la magia religiosa, résulta compatible ‘con Ta misma acti-
vidad practicada al nivel inferior de la “magia artificial real”, a la que sirve de estimulo,
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La ciencia hermética por excelencia es la alquimia. La famosa tabla esmeraldina, biblia
de los alquimistas, fue airibvida a Hermes Trismegisto, y en ella se expone, de forma con-
densada, la filosofia del Todo ¥ &l Uno. En el Renacimiento comienzari a establecerse rela~
ciones enfre una alquimia de nuevo cufio y renovadas versiones de la cabala y la magia.
Dee ¢s un ejemplo de esta tendencia, y la alquimia una de las disciplinas que acapararon
basicamente su atencién. Sin embargo, el principal exponente de la nueva alquimia fue
Paracelso. Segtin Walter Pagel, la base del pensamiento alquimico de Paracelso se halla
estrechamente. conectada con la concepclén del Logos o ¢l Verbo, expuesta en el Corpus
kermetzcum, as{ como con las interpretaciones cabalisticas sobre ¢l Verbo. Para Yates,
Paracelso se vio ampliamente influenciado por los escritos de Ficino, y por tanto su obra
debe inscribirse en la tradicién herménco-cabahsnca Paracelso es el mago médico que no
se limita a a¢tuar sobre el cuerpo de sus pacientes, sino que también lo hace sobre la imagi-
nacién por medio de ciertas facultades a las que atribuye una enorme importancia, Los
magos naturales estaban por entonces ‘dominados por la ambicién de alcanzar una sabiduria
universal, y ello se advieris en'la obra de Guillaume Postel, en la de Giordano BrunQ_,y
también, en I4 tiltima etapa de sil vida, en la de Dee. Afinma Charles Weébster que de esta
mentalidad derivan ciertas fantasfas esotéricas, tal como la desarrollada por la hermandad
Rosacruz. En coniraste, Paracelso habria subrayado el aspecto operativo de la magia natural
y anticipado que el aumento del conocimiento y Ia mejorfa de las condiciones sociales se-
rian consecuencia légicas de un esfiierzo masivo de colaboracién del tipo sjemplificado por
la divisién del trabajo entre los artesanos. Esta tendencia hacia la democratizacién de la
magia encontr6 finalmente su expresién clésica en Della Porta, Bacon y Samitel Hartlib.

La armonia universal

En todas Ias variantes patticulares de la tradicién hermético-cabalistica se encueritran refe-
rencias a la armonia universal, que estudia las relaciones entre el hombre (el microcosmos)
y el macrocosmos universal. No se tiata dé un tema nuevo, ya que atraviesa toda la Edad
Media; sin embargo, el hermietismo y ¢ cabalismd énriquecieron durante el Renacimiento
la originaria. tradicién pitagérica del medioevo. Asi, en 1a obra de Francesco Giorgio o
Zorzi (De harmonia mundi, 1525), s¢ advierte por una patte la influencia de la obra de
Hermes Trimegisto y por otra el interés por las complejas articulaciones de la atmonia
universal, fundadas principalmente en la acepci6n pitagérica del niimero y no en su signifi-
cado matemético: propiamente dichQ Zorzi lla'm’ab'a I atencion hacia este ﬁit‘imo aspecio,
tera, Seoun Yates, no es exagerado aﬁrmar que esta tesitura preparo el camino para el sur-
gimiento de una efectiva reflexion matemidtica sobre el universo. Como és bien sabido,
Kepler concebia a su nueva astronomia insetta en el marco de’ un sistema de armonfas, y
sabia que la teoria pitagorica se hallaba presupiliesta ei 10§ escritos hérméticos.

Heliocentrismo

En el culto de la prisca theologia, el Sol asumia un papel importante, y dos de los prisci
theologi consignados en la pbra de Ficino ensefiaban que la. Tierra se hallaba en movi-
mignto, retomando ideas de la escuela pitagorica segin las cuales la Tierra, el Sol y los
demis cuerpos celestes giraban alrededor de un fuego central. La magia solar de Ficing
recibié 1a influéncia de diversas doctriias solares vinculadas con la tradicion hermética. Se
hallaban conectadas con la concepeion platénica del Sol, considerado como imagen princi-
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pal de las ideas, y, desde el punto de vista religioso, con el llamado “simbolismo de las
luces” del neoplaténico Pseudo-Dionisio '

‘La revolucion copernicana se presenta en el contexto de la religién del mundo. revelada
por Dios. En su libro De revolutionibus orbium caelestium (1543); Copémico. aduce la
autoridad de los prisci theologi, tales como Pitagoras y Filolao, para corroborar ka hip6tesis
del movimiento terrestre, a la veéz que menciona explicitamente a, Hermes Frismegisto y su
caracterizacion del Sol como “dios visible”. Por. su. parte, Giordano Brune; férviente segui-
dor del hermetismo religioso y creyente de la religion magica de los egipcios, consideraba
al Sol copernicano como un signo portentoso de un cambio en Inglaterrs, v dis hecho defen-
di6 a Copémico en Oxford con citas extraidas de Ficino. A pesar de no estar libre de la
influencia hermética, al menos en lo que se refiere al Sol, Copéraico prescindié de ella.en
sus consideraciones matemaéticas. Bruno, en cambio, intentd hacer retroceder Ia obra coper-
nicana a un estado precientifico, hacia el hermetismoy los misterios divinos.

La tradicién humanista

Slgmendo a Frances Yates entendemos por “tradicion humanista” a la originada por la re-
cuperaci6n de los textos latinos y de la literatura romana durante el Renacimiento, mani-
festada por una nueva actitud frerite a la vida y a las letras. Todo ello comenz6 con Petrarca
en el siglo XIV y prosigui6 en el siglo siguiente. Debe ser dxsnnguxda de una segunda tradi-
cién, cuyo origen s¢ halla en la posterior recuperacitn de los textos griegos clasicos, Como
sefiala Yates, estas dos tradiciones tienén fuentes diferentes, siguieron caminos perfecta.—
mente diferenciados y apelaban a initereses intelectuales distintos. Para el humanista latino,
la Edad Media es “barbara” porque ha iisado un latin deformado y ha perdide Ia “romani-
dad” PorIo tanto la mlslon del huma,msta s recuperar la pureza de Ia lengua latina, con la
hacxa una nweva edad de oro de Ia cultura clasica. Un verdadero humamsmo no puede con-
geniar con los magos, ya que su método histérico-social para acercarse.al hombre y su
erudici6n critica son distintos. Pero en la realidad de la época ambas tradiciones se infiltra-
ban mutuamente. Yates sefiala como ejemplo la moda de Ios jeroglificos, un producto de la
prisca theologia, cuyo éxito dependia del profundo respeto que rodeaba a la sabiduria eglp-
cia, tal como $e ejemplificaba en la figura de Hermes Trismegisto. A diferencia del talis-
mién, el jeroglifico no tiene poderes niégicos, sino que conforma un método. para acceder a
verdades profindas. Los jeroglificos conocieron una inménsa popularidad entre Jos huma-
nistas, configurando este hecho una verdadera infitracion de una tradicién en la ofra.

Por otra parte, el humanista podia sér profundamente religioso. Erasme, quien miani-
fiesta un absohito desdén por la cultura medieval, es un humani"st,a-; en todos los aspectos de
su concepcidn del mundo: no tiene interés alguno por la metafisica o la filosofia natural.
Frente a la prisca theologia propone, mediante la Imprenta, volver a las fuentes cristianas
publicando el Nuevo Testamento. Erasmio no da fe a Ia magia ni a la cdbala y critica las
bases cristianas de Ia sintesis del mago. Por lo tanto, esta Ppostura critica destruye el anda-
mizje construido por Pico y Ficino para sustentar a la magia. Cuando la influencia de
Erasmo se hizo sentir en la Reforma, originé manifestaciones de violencia en Inglaterra:
libros y manuscritos vinculados con la tradicion hermético-cabalistica fueron destruidos en .
monasterios y universidades. En 1550, bajo el reinado de Eduardo VI, vieron la hoguera
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bibliotecas enteras en Oxford. Ni ¢l humanisino secular ni el religioso eran favorables a la
figura del mago.

Ciencia y réligién: el caso de Inglaterra
La vinculacidn entre-ciencia y religién no establece ningtin tipo de relacién causal, sino que

apunfa a éncontrar los: esiimulos concretos para la accion que devienen de las mterpretacm—
nes religiosas. Max Weber afirma, con relacién a los comportamietitos eécondmicos, gue
finguna ética-econdmica tia tenido jamas determinantes exclusivamente religiosos, sino que
fa-determinacion religiosa’ ‘del inodo de vida se cuenta como uno dé Tos déterniinantes de la
ética econdmiica. Al mismo tiempo; este tipo de relaciones sufren variadas modificaciones a
Io largo deltiempo. En muchos casos lo que s¢ 1mc1a como una asoc1ac1on armomosa entre
de determinadas achwdades econormcas o pohﬁcas puede en otro momiento lustonco pre-

sentar fuertes antagonismos entre ambas dimensiones. En este sentido, la dsociacion entre
el sistema de vida inducido a sus fieles por ¢l protestantismio y los: cambios operados enla
organizacin econémica,.tal come €8 analizada por Weber, nos inferesa come-condicion de
contorno que facilité la emergencia de una cosmovisién que incorporé una nueva manera
de construirel conocnmento del mundo legitunando NUEVOos abordajes Y nuevos problemas
a ser resueltos.

En el siglo XVII, la crisis econgmica alcanzé a toda Europa occidental. Sélo en Inglate-
1ra se- cre6-un sistema politico dentro deleiial se dieroni condiciones de Tibertad al desarrollo
cometcial & industrial. En esa epaca Inglaterra tuvo varios afios de guerra civil que culmina-
ron corn ¢l derrambamiento de los tribunales eclesidsticos y de la censura. Sumandosea las
tensiones de clase, o commo expresion de las mismas, la sociedad nglesa presenté-una tradi-
cién de anticlericalismo ¢ ir€ligiosidad. entre los sectores populares. Aunque.duraite. un
corto periodo, tales sectores estuvieron més libres de la autoridad eclesidstica y de sus supe-
riores sociales de lo que nunca habjan estado anteriormente, Representados en las ‘sectas
(levellers, ranters, diggers, seekers, Cudgueros, baplistds, etc), funcionaron como: centros
de servicios sociales’ que protegian d sus micmbros més pobres “en ¢l penoso mundo. del
capitalistho primitive™ (segin Ta expresién de C. Hill). Lucharon por una fitura sociedad
capaz de trascender la propledad privada y edificaron una fugaz conh'acultura que recha-
zaba muchos aspectos de Ta ética protestante. Pero en estos grupos, en muchos casos, la
religion era una suerie de siritesis de hermetismo, paracelsismo y alquimia. Habia centrala
mente en estas creencias una visin de la naturaleza absolutamente opuesta.a la nueva cien-
cia: Dios estaba presente en fodas las cosas la materia estaba viva, €l cambio se debm a‘un
conflicto interno en lugar de un reordenamlento de las partes y cualguier individuo podia-
tener la experiencia directa de 1a diviniidad. Pard algunos autores, este infents de mantener
las nociones herméticas por part ’de 1as clases inferiores ilustra 1a divisién de clases de la
época,

La critica & las creencias cristianas se vefa facilifada por estar ligada a la critica del
comportamiento poco cristiano de los clérigos y a la explotacién, por parte de ellos, de Jos
campesinos y de la baja burguesfa de las ¢iudades, Los herejes tendian de un modo u ofro.a
retornar a la primitiva cristiandad comunista; ¢oii un vigoroso estimulo én Tos libros profé-
ticos de la Biblia. A pesar de su forfnlacion _r_ehg_losa, estas ideas heréticas s¢ basabanen la
eritica a las injusticias de la Europa feudal. Lz Reforma habia éstablecido que la Biblia era
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la inica fuente de conocimiento verdadero, popularizando su difusidn en lengua vernacula.
El objetivo de los estudios protestantes de Ia Biblia fue el de dar sustento eientifico a la
profecia. Matemdticos y cronélogos como Napier, Newton y otros. crefan‘en la posibilidad
de establecer una ciencia de la profecia. Por otra parte, Bacon y-otros instaron & estudiar Ias
técnicas de: los artesanos y sus misterios, fransmitidos de una generacién a otra. Como
afirma Hill, 1a idea de que existia una sabiduria secreta tradicional, egipcia o hermética, que
podia ser arrancada de la naturaleza, tardé mucho tiempo en extinguirse, v la. fusién reali-
zada por Comenio entre baconismo y filesoffa natural hermética ponfa el énfasis en Jas
posibilidades sociales y democréticas de la nueva ciencia. Hombres como Boyle y Petty
experimentaron la influencia de Hartlib, quisn popularizé en Inglaterra wn programa de
reforma social, econdémica, religiosa y educativa. La imagineria atiterior fue expropiada en
su totalidad con la restauracién de 1650 y adaptada a un nuevo fin: la deferisa de un nuevo
régimen realista y de todas sus intituciones. Beale pretendia que Boyle tomara el Tugar de
Bacon y completara la Syiva sylvarum del lord canciiler. Esta obra se vinculaba con escritos
alquimices que se hallaron en la biblioteca de Newton, ¢uyo profundo interés por la alqii-
mia ya estd fuera de toda duda.

Pero la eliminacion de la magia como medio de salvacién no recorrié Ios mismos cami-
nos en los Ambitos catdlico y protestante. En el primero, la gracia sacramental administrada
por el sacerdote otorgaba expiacion, cérteza dé gracia y perdén. El Dios calvinista no exigia
a sus fieles la realizacion de tales o cuales buenas obeas, sino utia santidad en el obrar ele-
vada al rango de forma de vida. La Reforma, a pesar de su hostilidad hacia la magia, habia
estimulado el espiritu de profecia, la abolicion de los mediadores entre Dios v ¢l creyente;
habia incrementado la importancia de la conciencia individual y hacfa que Dios hablara
directamente con sus elegidos, Hay una doctrina comiin a todos los grupos protestantes, la
del “estado de gracia”. Este separa al hombre de la condenacién de lo creado, pero a dife-
rencia de lo que ocurrfa en. ¢l catolicismo, ne podia garantizarse dicho estado. por medios
magicos-sacrameniales, ni por el descargo de la confesion, ni por actos dé piedad. Sélo se
accedia a €1 por medio de una conducta especifica € inequivocamente distinta del estile. dé
vida del “hombre natural”. El éxito econémico no era un fin ni un objetive, sino un medio
de comprobacién del estado de gracia. Esta vida especial que se exigia ho se desarrollaba,
como habia sucedido anteriormente, en comunidades monacales exteriores al mundo, sino
en el inferior de él y de su organizacion social, politica y econémica. Se transita, por tanto,
de una cosmovisién en la cual el mundo estd “dado” a otra en la cual el mundo puede ser
construido libremente por el hombre, concepcién de primordial importancia para la génesis
de una nueva ciencia con aplicaciones utilitarias.

Noia

Iia expresion prisci theologi se refiere a los cultores de la prisca theologia, 1a antigha teologia que, segtin Ficino,
tiene su origen en Mercurio [Hermaes] y culmina con Platon.
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