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Epistemologia de las ciencias sociales. Horkheimer y el primer proyecto de
“investigacién social” de la Escuela de Frankfurt

Laura Sotelo

En la Conferencia con la que inicia sus funciones como director del Instituto de Investigacion
Social en 1931, Horkheimer pasa revista a las tareas que presuponia establecer una unidad entre
las ciencias sociales y la filosofia, siguiendo, por un lado, cénones de cientificidad propios de las
ciencias empiricas, y por el otro, una revision de la metafisica que tenia por objeto ferminar con
las especulaciones “idealistas™.

De hecho, el disefio epistemolégico elaborado por Horkheimer no se situaba en el vacio
sino que era fruto de una deliberada toma de posicion en el dmbito de la cultura alemana de la
época, ¥ comporiabg una clara definicion respecto del debate entre las Geisteswissenschafien
{Ciencias del Espiritu) y Naturwissenschafien (Ciencias de la Naturaleza). Para poder valorar de
un modo confextual el sentido epistemoldgico del primer proyecto de “investigacion social” de
los frankfurtianos, vamos a detenernos un poco en las ideas predominantes ¢n 13 épotd de la
Repiiblica de Weimar, sobre cuyo fin Horkheimer se hace cargo de la direccion del Instituto.

Paul Forman, en su libro “Cultura en Weimar, causalidad y feoria cudstitica 1918-1927”
analiza la atmdsfera cultural prevaleciente entre las clases cultas alemanas, sefialando la
hostilidad contra las ciencias naturales que en ellas se habia desarrollado, de la mano: de una
proliferante filosofia de la vida, que se expandia vertiginosa y ampliamente luego de la derrota de
la primera guerra. Segin Forman, esta situacién era contrastante con el optimismo que habia
animado a los fisicos y académicos de las ciencias naturales durante la guerra. Producida la
derrota de 1918, el entusiasmo y el orgullo epistemoldgico, truecan en un sentimiento de fracaso
y en una culpable autoconciencia de falta profundidad de las ciencias naturales para capiar
aquelle que era lo mas digno de ser tomado en cuenta: la Vida, el Espiritu, o el Ser de los
hombres. En efecto, la ideologia a la que genéricamente puede denominarse “filosofia de la vida™
-Lebensphilosphie-, habia enconfrado su enemigo mitico en las ciencias naturales, acusadas de
desmembrar la totalidad vital en mecanismos repetitivos de causa-efecto. Los inspiradores
originarios de esta critica al mecanicismo son Hegel, Nietzsche o Dilthey, pero la actualizacién
de tales ideas en la primera posguerra fue de la mano de aquellos que Fritz Ringer, en “El ocaso
de los mandarines alemanes”, denomina “mandarines ortodoxos”, cuyas posiciones marcaron la
pauta de! ambiente académico, no sdlo en las ciencias sociales, sino también en las ciencias
naturales, I

Las asunciones béasicas de este sector, que adhirié de conjunto a las distintas variedades de
la filosofia de la vida y de las ciencias del espiritu, pueden resumirse en los signientes puntos:

a) Un énfasis puesto en la formacion —Bildung- del alma o del espiritu, con el ebjetivo
de desarrollar personalidades arménicas y completas.

b) Laidea relativista de la absoluta singularidad de los individuos, épocas, o naciones,
recenstruidas como un todo armoénico
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c¢) La oposicidn entre Cultura y cwvilizacién, donde el primer término resume las
cualidades de la formacion humanistica del idealismo alemin, mientras que <l
término civilizacién hace referencia a las sociedades basadas en el desarrollo
material y en los conocimientos técnicos. Las ciencias de la cultura, por lo tanto,
tienen una mayor importancia y dignidad que las ciencias naturales,

d) Tendencias a la defensa de la libertad del pensamiento, mas no asi de la libertad
politica en ¢l sentido de los modernos regimenes democréticos, frente 2 los cuales
realizaron una critica conservadora y aristocritica. El ideal de los mandarines
ortodoxos consistia en volver atris la rueda de la historia, propugnando teorfas que
habilitaban idealizaciones del pasado precapitalista y techazaban de plano la
modernidad y 1a industrializacion.

e) La preferencia de conceptos holisticos abstractos como “espiritu” “cultura”, “alma”,
para explicar o describir los fendmenos concretos.

f) Laidea de que la armonia, mas que el conflicto social, debe establecer los criterios
del andlisis sociologico.

Aunque esta “ortodoxia mandarinal”, como dice Ringer, fiie predominante en los grupos
académicos y en las clases cultas alemanas, un grupo més pequefio, bajo la influencia de Max
Weber, intenté establecer criterios de andlisis que tenian como conviccion fundamental la
irreversibilidad de la modernizacién industrial alemana, y que plantearon alternativas de
organizacion social pactando, a regafiadientes con la irrebasable “jaula de hierro™ de la
modernidad. Ringer sitia enire los mandarines modernistas a Ténnies, Troeltsch, Meinecke.
Estos, sin ser adherentes al partido socialdemdcrata, creyeron en que la salida de la crisis
posterior a la guerra debfa darse en los marcos de la nueva repiiblica, y por lo tanto fueron
reactivos frente a las idealizaciones de la antigua comunidad germana vy e} Folk. Estaban a favor
de “politicas realitas y objetivas™ y en contra de “politicas metafisicas, especulativas, roménticas
vy misticas”. La idea central consistia en adecuar el nuevo Estado a los valores morales y
culturales del pasado alemdn que debian pervivir bajo 1a nueva forma de gobierno democratico.
El anhelo era, segin Ringer, que la élite educada de la nacién comprometiera su lealtad con la
nueva sociedad en [a medida en que ésta lograra pacificar y ordenar la crisis de posguerra.

Ahora bien, con ser extremadamente iluminador y abarcativo, el planteamiento de Ringer
deja por fuera del andlisis a un sector que no pertenecid a los grupos “mandarinales”, ni en su
version ortodoxa ni en su version modemista: me refiero a algunoes estudiosos marxistas de las
ciencias sociales, y también al Circulo de Viena, que aungue discrepaban entre si en aspectos
esenciales, se situaron frente a la modernidad rehuyendo las conciliaciones resignadas y las
utopias precapitalistas.

Algunos marxistas que intentaron contraponerse a las ciencias del espiritu y al clima
cultural del vitalismo irracionalista, buscaron dar cuenta de las transformaciones de la sociedad
alemana desde ¢l punto de vista de una “teorfa de la estratificacién”, que investigaba en las
tendencias sociales propias de la nueva clase media, que iba adquiriende un signo crecientemente
derechista. Estos estudiosos, ligados en algunos casos al Partide socialdemdcrata, realizaron
investigaciones cuantitativas con el objeto de establecer pardmetros de juicio empirico sobre las
transformaciones de la vida social.
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Sandro Segre menciona las investigaciones de, Theodor Geiger, Emil Lederer, Sigfreig
Kracauer, Hans Speier, Carl Dreyfuss, entre otros; la mayoria de ellos emigra a Nueva York con
el ascenso de Hitler y son quienes trabajan alli en el proyecto de la “universidad en el exilio”
sostenida por los emigrados que se rednen en el New School for Social Research. Ahora bien,
ademsds de estos investigadores que menciona Segre, ligados en general a la socialdemocracia,
existe en la época un marxismo filosofico que recibe las influencias de la “filosofia de la vida”, y
que se alejan del ideal de la “investigacién social empirica”. Entre elios se destacan dos
significativos nombres: Lukédcs, en su obra Teoria de la Novela, y el joven Marcuse,
intensamente dominado por Heidegger.

Planteado algunos trazos de este complejo panorama cultural, es posible pensar las opciones
que tenfa en mente Horkheimer, en el periodo de sus pnmeros afios frente al Instituto, que
coinciden con el fin de 1a Repiiblica de Weimar. En su primer proyecto de investigacién social
Horkheimer rechaza de plano la filosofia de la vida en sus diversas variantes, sin adherir al
marxismo filoséfico que aceptaba desenvolverse en términos metafisicos, y orientindose en
proximidad a los marxistas que se proponian realizar “investigaciones concretas” sobre la
Alemania de la época.

En efecto, la investigacién que Horkheimer amincia en su Conferencia de 1931 se sitita
dentro de la tradicién de investigaciones sobre los empleados alemanes, denominados
“empleados de cuello blanco”, siguiendo los pasos de los trabajos previos de Emil Lederer, y
posteriormente de S. Kracauer. Horkheimer queria establecer, mediante encuestas v entrevistas
realizadas a los empleados, un diagndstico que conjugara la evaluacién. de los contenidos de
conciencia con las tendencias inconscientes, a fin de determinar las posibilidades de progreso del
fenémeno fascista. Ahora bien; el planeamiento de este trabajo iba acompafiade por la adopcién
de unos ideales epistemolégico-politicos, cuya inspiracién cercana se encuentra en ciertos
plantecs del positivismo l6gico. Lejos de ejercer un dominio intelectual en la época, la situacién
de los miembros del Circulo de Viena en 1929 era, como lo dice Paul Forman, la de unos
“desesperados outsiders”, que tenfan una reducida influencia frente al crecimiento incesante de
las tendencias metafisicas.

Hay al menos dos rasgos compartidos entre el positivismo légico ¥ el proyecto de
Horkheimer, que no ocultan, por supuesto, diferencias relevantes. Estos rasgos compartidos son:

¢ cl ideal de explicacion y prediccion en las ciencias sociales, a las que Horkheimer no
distingue ni ontoldgica ni gnoseolégicamente de las ciencias naturales.
* el empirismo antimetafisico radicalizado, que da prioridad a los canones c1ent1ﬁcos
frente a los criterios del idealismo tradicional alemén.
De hecho, si se leen los primeros extos no sélo dé Horkheimer sino tanibiéii de Adorno, puede
verse que el respeto que estos autores manifiestan por del Circulo de Viena es mucho mayor que
el que prodigan a la metafisica tradicional alemana. Por otra parte, debe tenerse en cuenta que en
la revista del Instituto de Frankfurt { Zeitschrift fiir Socialforschung) dirigida por Horkheimer,
Neurath publicd ocasionales articulos.

El joven Horkheimer se ballaba profundamente convencido de que la critica de la
metafisica debia producirse de la mano de las “ciencias empiricas”, y de que cualquier intento
por buscar fundamentacionss ontoldgicas para el conocimiento factico de la historia conducia a
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la produccién de “sinsentidos™ idealistas. El irracionalismo filosofico, la critica roméntica de las
ciencias, la postulacién de instancias superiores a la razén, como la Vida, la Existencia, etc,
constituian, segan Horkheimer, signos inequivocos de las ideclogias autoritarias, frente a las
cuales ¢l joven pensador defendia los aspectos iluministas que aportaban de las concepciones
cientificas.

Pero tal vez sea esta cuestion del “sentido*de la metafisica, aquello que distancia méas al
Circulo de Viena de la visién de Horkheimer: aquellos, que habian asumido la defensa del
Tractatus de Wittgenstein, consideraban que la metafisica, al carecer de referencia empirica,
carecia por lo tanto de todo sentido, mientras que Horkheimer veia en el contenido idealista de
sus términos, una serie de significaciones sociales cuya funcionalidad historica era preciso
indicar. |

Contrariamente a cualquier donacién de sentido extraempirica, Horkheimer reclamaba una
investigacién social ajustada al estudio de los hechos, sin interponer figuras suprahistdricas que
tendieran a validar de antemano los sucesos. Horkheimer apostaba a tal punto a las certezas de la
investigacién cientifica que, en textos de inspiracién empirista radicalizada, como Hegel y el
problema de la metafisica (1932), plantea que, liquidada la tesis de la identidad entre sujeto y
obieto, “el nmico resultado perdurable (de la filosofia hegeliana) es el detalle, el fragmento que
aguanta ante el progreso de la ciencia y que no aparece mds gue como saber de determinados
hombres perecederos ™

La razén metafisica no se consuela con ir a la saga de la historia, como hace la ciencia, que
comienza pos festum, sino que, idealisticamente, inventa una entidad, comeo ¢l Espiritu, la Idea,
ete. a la que presupone guiando el proceso historico desde siempre. De este modo la metafisica
hegeliana garantiza la unidad entre explicacién y justificacién de los hechos. La ventaja de la
investigacion cientifica es que, en cambio, presupone la diferencia entre el sujeto cognoscente y
el objeto, e intenta trabajar en la distancia irreductible entre ambos, mientras la metafisica quiere
soldar tal cesura mediante wna “denacion de un sentide” que encubre la falta de identidad.

De este modo, Horkheimer esperaba contribuir a la formacion de una “teoria empirica” de
la historia, que no se distinguiera de las formas metodoldgicas de las ciencias naturales:

...la concepcidn empirica segtin la cual los hechos histéricos son el resultado de las més
diversas constelaciones no impide en absoluto agruparlos bajo el menor nimerc de
conceptos ni desarrollarlos, ( ..) el estudio empirico de los procesos histéricos tiene por
objeto la descripcion mis exacta posible y, en fltimo término, el conocimiento de las leyes y
tendencias, exactamente lo mismo que la investigacion de los dmbitos de la naturaleza

extrahumana™ ?

Por otra parte, a diferencia de la “comprensién”, que apela a receptividad subjetiva de la historia
por parte del historiador, la “explicacién” busca en los hechos las leyes, cuyo conocimiento
colectivo permitiria, en una “sociedad racional”, la prediccién y el control de los fenémenos.’ En
efecto, Horkheimer sostenia -siguiendo la teoria de la alienacion marxista- que los seres humanos
no son duefios de sus condiciones de existencia, en la medida en que los resortes fundamentales
de la sociedad no estdn en poder de las mayorias sobre las que descansa la produccién
econémica. La sftuacion de alienacién es la que, segin el joven autor, hace que no pueda
conocerse y predecirse con la seguridad los acontecimientos histéricos, como lo hacen las
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ciencias naturales con la naturaleza; sin embargo, Horkbeimer plantea que bajo la reorganizacién
racional de una sociedad de “productores libres”, bajo la planificacion no antagdnica de la
economia, podifa ser posible que las leyes de las ciencias socialés permitieran el grado de
predictibilidad reconocido en las ciencias naturales, No hay que forzar demasiado la lectura de
los textos de los afios "30 para encontrar frases completamente congruentes con los postulados
antimetafisicos del Circulo de Viena.

Sin embargo, el tono iconoclasta contra las entidades metafisicas no conduce 2 Horkheimer
a descartar las abstracciones generales como mero “sinsentido”, sino que, partiendo de la critica
histérica del idealismo, conserva de Hegel aquellos aspectos que continuaban vigentes para el
conocimento histérico. Las ideas universales, que no tienen una referencia empirica inmediata,
no son por eso falsas. La explicacion histdrica requiere de categorias generales no metafisicas,
éstas deben dirigirse a captar grandes periodos epocales, como la modemnidad, la sociedad
burguesa, etc. que sdlo pueden ser entendidas si se descubren los condicionamientos generales
que soportan a los acontecimientos empiricos.

En este sentido, la filosofia hegeliana tenia el mérito de haber liberado la concepeidn de la
historia de la matriz kantiana del individuo. Horkheimer sostiene que Hegel pudo replantear el
problema de la conciencia y sus formas, al establecer la dependencia de los sujetos seglin su
subsuncién en estructuras generales, supra-individuales.*

Para ¢l idealismo hegeliano, las motivaciones psiquicas y las pasiones de los hombres son
un factor histérico concreto e inmediato; los hombres luchan y producen acontecimicntos ¢n
torno a objetivos y pasiones que sienten como propios. Pero para Hegel ellos encarnan la “astucia
de la Razén”, que en la trastienda organiza y dirige lo que los hombres viven como realidades
personales, a los fines de que la Idea realice, a través de ellos, sus propios designios. Tal
esquema metodoldgico serd tomado por Horkheimer de un modo secularizado, antimetafisico,
pero sin alterar la forma légica que éste implica: me refiero -a la relacidn entre universal y
particular, entre totalidad social v hombres concretos, que hace que, desde un punto de vistade la
“explicacién” de la historia, tenga mayor importancia la precedencia de las estructuras sociales
respecto de los individuos, en la medida en que ellos se hallan condicionados, en su realidad
inmediata, por mediaciones supra personales.

De forma tal que explicar los “heches histdricos” no puede ser una tarea que consagre como
verdad tltima los acontecimientos empiricos. El reconocimiento de estos dos niveles conflictivos
de la realidad —el individuo y lo universal- no es indicativo de la valoracion que el historiador
debe realizar. Como dijimos antes, Horkheimer no presupone una correspondencia
epistemologica entre la “explicacion” histdérica y la “valoracién™ de los acontecimientos
estudiados: “En todo case, fo valido para la filosofia de la historia es que la -explicacion del
curso de la Historia hasta el momento presente ~ explicacion que, en gran parte, estd todavia
por dar- es algo distinto de la imposible justificacion de dicho curso”?

La cuestién de los individuos concretos, vivientes y sufrientes, que la filosofia hegeliana
queria inmolar en el altar del Espiritu y a cuya costa se realizaron los cambios de €poca, no podia
ser eludida mediante ninguna justificacidn tedrica. Como en la tradicién del positivismo
sociolégico, la explicacién de lo historico no indica su valoracion moral. Sélo el elemento de la
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critica -ausente en la tradicion positivista- es capaz de establecer las mediaciones entre la
explicacién de la historia y las formas de su justificacién o de su negacion.

Explicar, valorar y criticar parecen constituir los niicleos epistemolégicos articuladores con
los cuales Horkheimer establece los andariveles de su primera interpretacion histérica. Explicar
las leyes a las que estd sometida la vida humana conduce a tener que afrontar el problema de los
valores que han de guiar no sdlo la interpretacién critica, sinc también el sentido de las
experiencias sociales rectificadoras.

La razén por la cual la Conferencia de 1931 descarta, entonces, la filosofia kantiana, no es
el rechazo a la figura del individuo; por el contrario el individuo empirico, concreto, no
disimulado detras de falsos poderes generales como el Espiritu, es el verdadero significante de la
filosofia social, pero aunque éste, sus acontecimientos v hechos constituyan los datos de las
ciencias humanas, éstas deben ir més alla de los hechos, pero més acé de la metafisica,

El programa de trabajo de Horkheimer era, entonces, unificar las diferentes ciencias
sociales ~la sociologia, la economia, la historia y la ps1colog1a— junto a una “filosofia social” no
idealista. Y ponia de relieve la necesidad de desplegar una serie de estrategias metodolog1cas de
1a sociologia cuantitativa norteamericana: entrevistas, encuestas, estadisticas y demds recussos
técnicos que abrieran perspectivas de investigacion tanto cualitativa como cuantitativa.

Sin embargo, en ningiin caso subyacia la voluntad de lograr una unificacion sistemética de
las ciencias, como el ideal que propugnaba el Circulo de Viena, que esperaba tal unidad a partir
del establecimiento de un lenguaje universal fisicalista. Para Horkheimer la divisidn en
especialidades cientificas era una condicién impuesta por la divisién del trabajo produc_t_ivc’:, yen
este sentido se trataba también de un condicionante que alcanzaba a las formas de 1a propia teoria
critica. De hecho, la idea de una unidad de las ciencias en una sintesis pluralista, en la cual la
filosofia articulara las piezas de un rompecabezas tedrico, le parecia mas propia de las formas de
gestién del trabajo en la industria. Horkheimer rechazaba la elaboracién de una ingenieria
metodologxca que pudiera zanjar de un modo prescriptivo las distancias entre hipétesis tedricas y
mundo empirico, vy entre las diversas disciplinas cientificas, las cuales no eran . cond1c1ones
cognitivas naturales del conocimiento, sino realizaciones histéricas.

La imagen de las ciencias unificadas por el neopositivismo no resultaba, segiin Horkheimer,
mejor que la que propugnaban las “ciencias del espiritu”, sostenidas en el concepto idezlista de
Vida y en la ontologia del Ser del hombre.

El lugar de la filosofia en el proyecto del joven Horkheimer, dependia de su unidad con la
“praxis”, entendida ésta en un sentido mAs cientifico —como investigacion empirica— que politico.

La explicacién de la historia y la valoracién de los fenémenos acontecidos, abria el camino
hacia la direccionalidad practica que pretendia, apoyandose en el conocimiento objetivo y en la
eleccién subjetiva, establecer predictivamente un curso superador de la historia del presente. Sin
embargo, la distincidn entre explicacién, valoracién y prediccién no tiene en Horkheimer un
caracter rigido. De hecho, la valoracién de la historia surge para €1, como resultado inmanente de
la explicacion, y de ambas se prosigue el imperativo no meramente subj etlvo de wuna
transformacion empirica general.
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En este sentido, la idea de una “sociedad racional” horkheimeriana no puede ser entendida
como un ideal regulativo, separado de la esfera teérico cognitiva, sino como una necesidad
objetiva de Ia época.

Notas

! Horkheimer, Max. Hegel y ef problema de la Meitofisica. En Historia, metafisica y escepticismo. Alianza Editorial
Madrid, 1982. Pag 128

? Horkheimer, M. Hegel y el problema de la metafisica, Op. cit Pags 135-136.

3 Horkheimer, Max: Acerca del problema del prondstico en las ciencias sociales. En Téoria Critica Amorrortu, Buenos
Aires, 1998,

4Horkheimer, M. Die gegenwdrtige Lage der Sozialphilosophie und die Aufgaben eines Instituts fiir Sozialforschung. En
Gesammelte Schriften Band 3. (1931-1936) Fischer Verlag Frankfurt am Main, Mai 1988, Pag 22.

*Horkheimer, Max. “La Utopia™. Los comienzos de la filosofia burguesa de Ia historia., Op. cit. Pag 97
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