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Cruces conocidos y cruces escondidos

El Gltimo documento de los obispos argentinos -"Hacia un bicentenario en justicia y solidaridad’-,
vuelve a plantear a nuestra mesa de discusion y debate la relacién entre lo politico y lo religioso.
La referencia al bicentenario pone claramente a sus lectores en esa clave: la politica. Pero con la
particularidad de ser un documento que articula el discurso politico con términos e ideas religio-
sas que se explicitan en el mismo u operan como trasfondo necesario. En el plano textual esta-
mos, probablemente, frente a uno de los documentos con mayor densidad politica que haya ela-
borado la jerarquia eclesiastica desde "lglesia y Comunidad Nacional" (1981).

En el documento se reafirma el imperativo del didlogo al tiempo que se continia siendo fiel 2 un
estilo comunicativo que se queda en el plano de la abstraccién y la generalizacién uniformizan-
te. Leemos: "hemos tomado conciencia que no hay democracia estable sin una sana economia
¥ una justa distribucién de los bienes” (n ° 4). jPero qué significa una "sana" economia? jqué
implica la distribucién de los hienes, de la riqueza? Si hay que distribuir la riqueza es porque
alguien la ha concentrado, acumulado: jquién? jcémo? ;dénde? ;desde cuando? ;por qué?
¢hasta cuando? Distribuir la riqueza, jimplica lo mismo para todos? Asi, vemos que se intenta
un diffcil equilibrio equidistante. que se percibe un tanto ajeno a la conflictividad propia del evan-
gelio de Jesls. Al mismo tiempo hay un plano de declamacién esencialista que dificulta una
mirada a la complejidad de la historia con sus dinamismos propios. Esto se evidencia, por ejem-
plo, cuando afirma que "la experiencia histérica nos ha demostrado que por el camino de la con-
troversia se profundizan los conflictos, perjudicando especialmente a los mas pobres y exclui-
dos” (n° 2). Asi se olvida, tal vez, que la necesidad de profundizar los conflictos puede ser la con-
secuencia de la defensa de los derechos de los mas pobres y excluidos.

Hoy dia es necesario resaltar las arenas donde hay cruces entre lo politico y lo religioso. La
arena discursiva, el plano de las declaraciones y los documentos, es una. Importante, por cier-
to. El poder de nombrar, significar, legitimar o poner a Dios en tal o cual disputa es construir
poder politico desde el campo religioso. o construir poder religioso desde el campo politico. Hay
una gramatica teoldgica y religiosa, que avala, sostiene y extiende en el tiempo y el espacio
muchas practicas politicas. Pero mas alla de la arena discursiva donde lo religioso y lo politico
se cruzan, jcuales son las otras arenas donde el poder se disputa y construye? ;hay otros cru-
ces escondidos, no del todo visibles entre lo politico y lo religioso? ;cémo se simbiotizan estos
términos de la relacién "en cruce” en otras dreas que aparentemente no remiten a lo politico?

Intuimos que hay escenarios -no tan nuevos ni tan evidentes- que habréa que comenzar a ver con
mas atencién, donde lo religioso y lo politico se cruzan conflictivamente. Quiz4 sean las cuestio-
nes de los derechos en materia reproductiva y la educacién los escenarios donde las disputas y
los cruces se hayan tornado significativamente conflictivos.

Por un lado, somos conscientes que para calibrar el modo de intervencién politica de la Iglesia
Catélica habra que leer los documentos, las homilias y las declaraciones de la jerarguia ecle-
siastica. En este sentido, uno esperaria una visibilidad mayor del Departamento de Laicos de la
Arquididcesis de Buenos Aires, por ejemplo. Pero en una Iglesia clericalizada parece que se
trata de una esperanza vana. Los ohispos, en esto, llevan la delantera.

Pero por otro lado, también habra que hacer foco con mayor precisién en estos ambitos -politi-
cas publicas sobre salud reproductiva y educacién- que son arena conflictiva donde lo politico y
lo religioso se disputan el poder, poniendo en juego sus intereses. Aqui habra que debatir los
métodos, estrategias y actores que escoge la Iglesia para disputar el poder en aquéllos escena-
rios; para hacer, en definitiva, lo que siempre ha hecho.
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‘ LA TEORIA NO GENERA PRACTICAS,
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La dificultad es que
en los dttimos 30 afios,
desde el pontificado
de Juan Pablo I, todo
el pontificado fue al
revés, toda la evolu-
cion fue al revés:
concentrar toda
la actividad dentro
del mundo parroquial,
dentro del recinto
eclesiastico.
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De paso por Bue:ms Aires, el reconomdo teologo de la liberacién, con su habitual
profundo realxsmo, afmnto d.wcrsas :emaucas actuales la reahdad eclesial des-

ricana, Ia actuahd_ad dc las CEB’s y .la _teologia de lad beracién con su influjo en

el campo politico.

Mirando la situacion actual de la Iglesia en
Latinoamérica "post Aparecida”, jcémo evalla
usted el momento actual a mas de un afio y medio
de la V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano?

Hasta el momento no se nora mucha repercusién. La
motivacion no explicitada, més bien oculta, de la asam-
blea de Aparecida es la multiplicacion de las iglesias pen-
tecostales. Entonces los obispos empiezan a darse cuenta
de que millones y millones de catdlicos se van. Eso es
muy visible. En Brasil hace 30 afios el 95% se declaraba
catdlico y hoy en dia 65%. O sea, se han perdido por lo
menos 50 millones de catélicos en 30 afios. Eso empie-
Zd 4 asustar, un poco con cierto retraso pero, en fin, el
mundo eclesidstico va mds lento para percibir las cosas.
Entonces alli han encontrade que hay que dar de
nuevo una dimensién misionera a la Iglesia Catélica y
cambiar la estructura pastoral y orientar todo hacia una
misién, incluso una gran misién continencal. La difi-
cultad es que en los dldmos 30 afios, desde el pontifi-
cado de Juan Pablo 11, todo el pontificado fue al revés,
toda la evolucién fue al revés: concentrar toda la acri-
vidad dentro del mundo parroquial, dentro del recinto
eclesidstico. Y ahora habria que hacer una inversién
total. La cuestién es que los obispos no han sido nom-
brados para eso, han sido nombrados para administrar
di6cesis. Entonces se van a preguntar quién va a hacer
la misién, cémo un obispo puede ser misionero. Los
sacerdotes han sido preparados para trabajar en las
parroquias y las parroquias retinen del 5 al 10% de los
bautizados catélicos. Pero se dedican a eso porque han
sido preparados para ello. Entonces los sacerdotes que
han vivido ese ritmo de vida durante 10, 20, 6 30 afios
;cémo van a ser ahora misioneros?

Es un desafio muy grande. Habria que darles un
nuevo contenido a todas las instituciones eclesidsti-
cas. Eso es lo mds dificil y el documento de Aparecida
se queda al nivel de doctrinas, ideas generales. Pero

no se ve por dénde van a empezar, cémo va a realizar-
se. Un poco como la repeticién de la nueva evangeli-
zacién de Juan Pablo I, que anuncié una nueva evan-
gelizacion. Y no hubo una nueva evangelizacién, con-
tintia la vieja porque las estructuras no estdn prepara-
das para eso. Hace 50 afios atrds habfa un nimero
signiﬁcativo de sacerdotes, religiosos e incluso obis-
pos que se habian trasladado del mundo parroquial
tradicional hacia el mundo de los pobres. Y se ha
podido decir eso en Medellin y en Puebla porque en
la préictica habia un sector importante que habia
hecho eso. Pero desde entonces en las grandes ciuda-
des el mundo de los pobres ha crecido inmensamen-
te y la presencia de la Iglesia no. Entraron las iglesias
pentecostales. En el barrio donde estoy viviendo hay
unos 10.000 habitantes, 84 capillas pentecostales y
tres capillas catélicas. Y en el mundo de los nuevos
pobres, cerca de las inmensas periferias de las grandes
ciudades es lo habitual. Entonces serfa una regién,
un drea en que la misién serfa muy necesaria. Pero la
cuestién es quién va a hacer eso, quién va a meterse
en eso, sin contar que en la Iglesia todo el poder
todavia pertenece a los sacerdotes, que en total son
pocos. Globalmente en América latina hace 50 afos
habia un sacerdote por cada 10.000 habitantes. Hoy
en dia la poblacidn ha crecido y el ndmero de sacer-
dotes aumentd, pero la proporcién es la misma y la
religién tradicional de los campesinos ha disminuido
mucho. Los pueblos campesinos se fueron 2 las ciu-
dades y la generacién siguiente ya pierde contacto
con ese mundo antiguo, de tal modo que alli hay una
urgencia mucho mayor.

Estamos esperando. En un afio y medio no he visto
muchas cosas. Contindan haciendo lo mismo y veo
que la gran mayoria de los sacerdotes que conozco ni
se han conmovido ni se han sentido presionades por
eso. Continta todo igual. Qué va a pasar, no sé.
Podria suceder lo mismo que sucedié después de la
conferencia de Santo Domingo, no pasé nada.

En conversacion con Maria Clara Lucchetti
Bingemer, ella le atribuia a usted esta frase, diga-
me si es asi. Comentaba con respecto a Aparecida
que usted decia que "el texto se habia perdido, lo
que habia que ganar era la hermenéutica".

Esa frase no estd en los textos. No sé bien qué quiso
decir con eso. Lo que he escrito en varios artfculos pri-
mero es elogiar las buenas intenciones, o sea de querer
que la Ig_lesia sea misionera, que se meta en el mundo
de los pobres, que adquiera mids valor las comunidades
eclesial de base. Pero no es la linea principal del docu-
mento, que lanza la idea de una misién general, glo-
bal, pero muy indeterminada, muy indefinida. Y el
tipo de redaccién, el estilo, los adjetivos usados me
parecian ser la emanacién de nuevos movimientos, de
los focolares, de Schoenstatt, lo que no me sorprendia
porque el cardenal Errdzuriz fue el superior general de
Schoenstatt durante 20 afios y tiene un grupo de ted-
logos de la alta burguesia en Chile que permanecen en
contacto con él. Tenfa la impresién de reconocer en
eso el tipo de teologia que circula en medio de esos
movimientos. Pero ellos representan una clase de bur-
guesfa y no se ve en qué habria contribuido el mundo
popular para la redaccién de ese texto.

Ahora, la expresion de Marfa Clara no sé de dénde viene.

Ella se referia a que si bien el texto adolece de la
centralidad de los elementos que usted recién
anotaba (la pérdida del texto), habria que tomar
los elementos que el texto comunica para des-
arrollar y generar una practica en esa direccién
(ganar la interpretacion).

El problema es que la teorfa no genera pricricas; la
teorfa procede de la préctica. Y el gran problema ahora
es la falta de practicas. Entonces es una teorfa sin refe-

rencia a experiencias reales, a realizaciones concretas
donde se pueda decir: esto es lo que queremos, esto es
lo que queremos multiplicar. Parte del juicio de que la
prictica deriva de una teorfa. Entonces lo principal es
tener una buena teorfa y eso va a generar una préctica.
Pero la experiencia de los siglos muesera que nunca
sucedié asi, la teorfa viene después.

Pero cémo es que gente que hace teorfa, como es que
tedlogos tendrian la capacidad de saber lo que hay que
hacer. Hay que partir necesariamente de lo que estd
sucediendo. Creo que la debilidad bésica del docu-
mento ha sido esa, la falta de referencia a experiencias
concretas, reales.

En tiempos de las conferencias de Medellin y de
Puebla habfa muchas referencias a experiencias que ya
tenfan 10 afios 0 mds de 10 anos. Entonces sabfan de
qué estaban hablando porque no era pura teorfa, era
alusion a las cosas que sucedfan. Por ejemplo en
Medellin como en Puebla todas las referencias a la
educacién, a la juventud, se referfan a la pedagogfa de
Paulo Freire. Ahora desaparecié ;A qué se refieren?
Esa es una cosa que me llamd la atencién.

.Y cudles cree usted que son las experiencias o
las practicas que hay que tomar para teologizar
o para hacer luego alguna teoria como "momen-
to segundo”?

Primero entrar en el mundo de los pobres, que es dife-
rente del mundo de los pobres de hace 30 afios, 40 afios.
Son pobres diferentes. Antes esos pobres podian traba-
jar. Hoy en dfa no hay trabajo. Entonces la mitad de la
mano de obra disponible no tiene trabajo. Eso constitu-
ye un desaffo muy nuevo y casi no hay experiencias. No
hay presencia de la Iglesia en ese mundo. El mundo uni-
versitario ha crecido. Hace 50 anos en Brasil habfa un
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En el barrio donde
estoy viviendo
hay unos 10.000
habitantes, 84 capillas
pentecostales y tres
capillas catolicas.
Y en el mundo de
los nuevos pobres,
cerca de las inmensas
periferias de las
grandes ciudades
es lo habitual.
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El problema es que
|a teoria no genera
practicas; la teoria
procede de la practica.
Y el gran problema
ahora es la falta de
practicas.

NUEVA
TIERRA | ¢

Entrevista a José Comblin

poco mids de 100.000 estudiantes universicarios. Ahora
hay 6 millones. Es otro mundo ;La presencia de la
Iglesia ahi? Nada, pricticamente nada. De esos 6 millo-
nes la mirad viene de familias muy modestas. La politi-
ca del gobierno ha favorecido la entrada de la gente mis
pobre en las universidades. Estos podrian ser llamados 2
ser misioneros en su mundo, pero no pasa nada.
Tampoco tenemos ejemplos de accidn pastoral entre la
gente abandonada. No hay.

Hoy en dia en Brasil, por ¢jemplo, el 30% de las fami-
lias se compone de las madres solas con hijos, no hay
varén permanente, Aparece una vez por Semana, una vez
por mes, varfa. Entonces el 30% de las mujeres son
madres solteras que tienen que trabajar mucho, que de-
nen que meterse en muchas dificultades y que se siente
fuera de la Iglesia. No participan porque tienen el senti-
miento de que son criaturas fracasadas. Entonces, ;para
qué van a meterse? Ese es un mundo de millones y
millones, decenas de millones. Ausencia.

El mundo de los pobres ha cambiado mucho y son
poquisimas las experiencias de formacién de misio-
neros laicos. Nosotros estamos en esto desde hace
casi 30 afios, pero con mucha resistencia del clero
que no quiere que haya laicos formados, preparados.
Quieren laicos ignorantes y sumisos. Entonces hay
poquisimas experiencias, cuatro o cinco para un pafs
de 190 millones de habitantes, lo cual representa
casi nada. Hay una hostilidad muy grande por parte
del conjunto del clero. Porque darles formacién a
los laicos significa darles la palabra, la posibilidad de
hablar, la posibilidad de pensar, la posibilidad de
discutir. Y eso es lo mds dificil. Hay muchos laicos
que colaboran en la parroquia pero siempre en la
sumision, en la obediencia, suponiendo que el
pdrroco lo sabe todo y que tiene respuestas para
todos los problemas.

¢Las CEB’s en Brasil siguen siendo referencia de
una practica, de una experiencia de insercién y de
presencia de la Iglesia entre los pobres?

Esto ha disminuido muchisimo, justamente por el
mismo motivo. Cuando son comunidades quieren rener
mds autonomtfa, quieren tomar iniciativas y no sencilla-
mente aplicar el programa que el pdrroco ha establecido
desde la casa parroquial. Por eso hubo un desénimo

generalizado. La gente que tenfa mds iniciativa se fue y
quedaron los mds sumises. Ha bajado muchisimo, sin
contar la casi condenacién romana. Ya en el discurso del
papa, después en el CELAM y luego en conferencias
episcopales la opinién que se ha divulgado que todo eso
es marxismo, es politica, no es religion, no es Iglesia, por
eso hay que evirarlo cuidadosamente. Eso se ha muldipli-
cado hasta el punto en que en varios paises las comuni-
dades son rigurosamente prohibidas. En Brasil oficial-
mente estd la pastoral de la Conferencia Episcopal que
continda repitiendo los temas de otros tiempos, pero en
la préctica son pocos los obispos que promueve y menos
todavia los sacerdotes que aceptan. Son los viejos, los
que tienen nostalgia del pasado y viven fieles a lo que se
ha iniciado hace 40 afios. Pero la nueva generacién creen
que eso s del pasado, que eso ya no es para los dempos
de hoy. Y se suprime el problema.

Ahora el texto de Aparecida reafirma que en ciertos
paises es un elemento favorable de la pastoral, de la
formacién de laicos. Después vinieron las correcciones
romanas para atenuar bastante eso. La mayorfa de las
correcciones romanas se refiere a las comunidades
eclesiales de base, siempre repitiendo que eso es poli-
tica. Esto es porque para la elite latinoamericana cual-
quier alusién al problema social es politica y entonces
no hay que entrar en esos asuntos. "Nosotros estamos
con los sacramentos y las oraciones,la politica no es
para nosotros."

Entonces la resistencia de la Iglesia a toda la ideologia
neoliberal y a toda la transformacién econémica, de la
vida cultural ha consistido en algunas férmulas gene-
rales que han sido toralmente ineficientes, de tal modo
que dié la impresién de que la Iglesia Catélica ya no
estaba en este mundo. Ignora lo que estd pasando o
enuncia férmulas excesivamente generales.

Sin embargo. mas alla de esta reticencia que
tiene la Iglesia, viendo los procesos politicos de
los pueblos latinoamericanos en los Ultimos afos,
uno descubre en algunos de ellos -pensando en
Correa. en Lugo, en el mismo Lula-, una fibra o
una semilla cristiana gue es fruto de los "afos
dorados” de la teologia de la liberacién, ;jno?

Sin duda ;Y qué pasa? En Venezuela el Episcopado
estd al frente de la oposicién. En Bolivia el cardenal de

Santa Cruz estaba defendiendo el separatismo de
todos esos departamentos orientales. En Ecuador la
conferencia episcopal obliga a los catdlicos a votar
"no" a la nueva constitucién. En Paraguay vamos a
ver, estd empezando recién, pero la entrada no fue
muy favorable. El primer dfa hubo un Tedeum para
agradecer a Dios por la nueva presidencia. El arzobis-
po en su homilia no hizo ninguna alusién al presiden-
te, al mundo popular. Ha hablado como si estuviera
en el siglo XVIII, con formas bonitas, oraciones, lo
que expresa que hay una resistencia fuerte.

Hay una parte del clero que apoya esos movimientos,
pero es muy poco porque no cabe dentro del programa
que ha sido defendido durante 30 afios, entonces ahora
provoca un desconcierto. La tinica referencia en
Aparecida a los nuevos gobiernos de ese tipo es negativa.

Se afirma el temor por un "cierto populismo”.

Entonces defienden la democracia. Imaginate a la
Iglesia Catélica defendiendo la democracia en
América Larina, solamente cuando es un modo de
expresidn, de lucha contra esos lideres carismdticos
nuevos que estdn surgiendo y que son los dnicos que
tienen una politica social, con todo los efectos e inefi-
clencias que uno puede imaginar. Pero por lo menos
hacen algo para el mundo de los pobres.

Muchos se preguntan hacia dénde va la Iglesia en
estos tiempos, como dltimamente lo hicimos en
nuestra revista. Haciendo otra version de la pregun-
ta: ;jhacia dénde cree que va la teologia de la libera-
cién hoy o hacia donde considera que deberia ir la
teologia de la liberacidon hoy en América Latina?

En la teologfa de la liberacién hay hombres y mujeres
con mis de 70 afios, mucho, de 80 afios, y no hay
nuevas generaciones. De tal modo que el tiempo pasa
y no habrd renovacién, como tampoco ninguna idea
de hacer algo propio. No andan repitiendo lo que se
ensefia en Roma, pero no tienen ninguna particulari-
dad, ninguna reflexién sobre situaciones locales.

¢A dénde va entonces la Iglesia? Yo dirfa que va a
China, Vietnam, Corea del Sur, Filipinas. Ah{ estd el

Entrevista a José Comblin

porvenir porque ahi hay mis catélicos saliendo de la
persecucién que han adquirido una conviccién mucho
mis fuerte que la mayoria de los catélicos en el mundo
occidental, cuya fe es mucho menos densa, mucho
menos fuerte. Hay muchos catélicos que ya estdn
caminando hacia la secularizacién, intelectuales y
estudiantes. Y los otros se pasan al pentecostalismo y
no se ve mucha resistencia.

Enrtonces el porvenir estd en el Extremo Oriente y
también en parte en Africa. En el mundo occidental
no se ve mucho, a pesar de que hay minorfa muy con-
cientes, muy fervorosas y con actividades sociales entre
los pobres, pero son grupos que no tienen fuerza den-
tro al conjunto. Probablemente van a continuar.
Siempre habrd algunos grupos, algunos movimientos
y alguna forma de resistencia, pero creo que el porve-
nir va hacia el Extremo Oriente. Se dice que actual-
mente hay 130 millones de cristianos en China, que
en diez afios se multiplicd por 10 ¢l niimero. En Corea
del Sur y en Vietnam hay muchos rambién. El resul-
tado de las persecuciones ha sido el crecimiento de las
iglesias cristianas y la Iglesia Catdlica entre otras
Aqui, con los nuevos nombramientos del Episcopado
no se ve una diferencia tangible ni tampoco una preo-
cupacién predominante por la misién o la presencia
de la Tglesia en el mundo. No se nota.

¢En América latina nos tenemos que poner mas
abrigo para pasar el invierno?

Si, igual es un poco mejor que en Europa. Alli ya
queda poca cosa. Pero América latina ha tenido una
oportunidad hace 40 afios, pero Roma la ha destrui-
do con la politica de nombramientos y con una
legislacién mucho mds rigida, toda una disciplina
tradicional mucho mds fuerte. Ha tenido su época y
ahora se ve que eso va a reaparecer. Hay que esperar.
Creo que los que tienen mds de 25 afios ahora no
van a entrar en un movimiento misionero. No sabe-
mos de los que tienen entre 15 y 25 afios, qué pien-
san, cudntos habrd entre ellos sensibles a lo que pasé
hace 40 anos. Pasando por encima de toda una
generacién podrdn tener contacto con la generacién
anterior. No sé, ya veremos.[li

Ameérica Latina

Hay una hostilidad
muy grande por
parte del conjunto
del clero. Porque
darles formacion
a los laicos significa
darles la palabra, la

la posibilidad de
pensar, la posibilidad

de discutir. Y eso

es lo mas dificil.

posibilidad de hablar,
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RELATOS PARA VIVIR

Maria Valeria Rezende: desafios para la construce

Valeria Rezende® es escritora y educadora popular brasilera. Estuvo en el
Encuentro Nacional del Colectivo Ciudadania**, donde invité a dar rienda a la
herramienta clave para la construccién politica: la imaginacién.

A continuacién, algunos fragmentos de su aporte.

Por Ariel Orazzi y Sebastidn Prevotel

Venimos de un largo proceso de construccién con tra-
bajos muy pequefios; deseando cosas fantdsticas por-
que querfamos cambiar el mundo.

Nos llevé mucho tiempo de discusiones, trabajos, for-
macién, esfuerzo, pero hemos llegado, logramos estar
adentro de las estructuras del Estado. Aqui pasa una
cosa: fuimos muchos para llegar, pero ahora, para seguir
somos pocos, resulta que no alcanza. Somos los mismos
que antes nos dedicibamos a concientizar, educar, orga-
nizar, articular, acumular fuerza popular. Para tratar de
construir poder popular desde abajo fuimos muchos.
Pero hay una parte grande del pueblo que no ha sido
incluida en ese proceso desde abajo. Entonces, cuando
liegamos al Estado y tenemos una palabra para decir.
Ahora, como parte de ese Estado, también somos gober-
nantes. Lo que vayamos a decir o hacer tiene que ser en
una escala que alcance a todo el pafs

LOS QUE SOMOS Y LOS QUE FALTAN / Necesitamos menos
gente para provocar grandes cambios politicos que para
gjecutar las politicas publicas por las cuales hemos
impulsado esos cambios. Se trata de una cosa nueva. La
pregunta es como hacer, porque ademds de avanzar con
la toma de posesién de las herramientas del Estado en la
implementacién de las politicas puiblicas, tenemos tam-
bién que seguir formando cuadros debido a que no
somos suficientes ni siquiera para hacer lo que ya estd
propuesto. Este es el primer desafio.

El segundo es que lo que estd propuesto todavia es
muy poco. En tode el proceso de lucha tuvimos que
trabajar durante un largo tiempo en clave de reivindi-
cacién. Luego comprendimos que habfa espacio para

© proponer y esas propuestas de politicas publicas nos

han servido para fortalecer la movilizacién popular, la
organizacién, la articulacién para la lucha politica.
Pero aun cuando avanzdbamos en la implementacién
de algunas politicas, nunca tuvimos una propuesta
compleja y articulada como proyecto que involucre a
todas las lineas de politica piiblica. Esa es una cuenta
pendiente que tenemos que saldar todavia.

Luchamos por abrir espacios de participacién en la
definicién de las politicas piiblicas, pero cuando esos
espacios verdaderamente se abren, no nos alcanzan las

fuerzas para asumirlos de un modo mis completo. Y
resulta que ya no podemos volver hacia atrds, hay que
encarar este nuevo desaffo. Conozco a gente que estd
casi arrepentida del camino que hemos recorrido y
dicen: "estdbamos mejor cuando éramos oposicion”.

Esto habla también de la fragilidad con la que muchas
veces se plantean las oposiciones. Durante las dictaduras,
los lugares a ocupar estaban bien claros, y aunque la
resistencia y la opesicién tenfan un precio alto, por lo
menos estaban bien definidos esos espacios. Hoy el peso

es distinto. Tenemos que pensar muy bien qué lugares y.

posiciones vamos a asumir. El problema es que el Estado
no puede parar para que nosotros discuramos nueva-
mente donde nos paramos y desde donde pensamos las
politicas publicas a aplicar. El sistema educativo, el de
salud y el econdémico siguen funcionando.

MAS QUE BUENA VOLUNTAD / Otro problema es que antes
de lograr que Lula llegara a la presidencia explicdbamos
las falencias del gobierno, la ausencia de politicas
publicas como falta de voluntad politica. Entonces,
como pensdbamos que la voluntad politica era la res-
puesta a todo, luchamos por lograr que los compafie-
ros que tenian voluntad politica llegaran a ocupar luga-
res en el Estado. Pero, cuando llegaron ahf, se encon-
traron con una méquina heredada que no estd cons-
truida ni preparada para responder a las necesidades
populares. Un aparato que no estd pensado para arti-
cular con organizaciones de base ni tiene formas de
construir de abajo hacia arriba.

Muy répidamente aparecen los que promueven la idea
del "espiritu de compra”. Ese que no hace otra cosa que
desalentarnos y nos dice: "Fulanito ya se corrompid"; "ya
no es el mismo, ;quién lo dirfa?". Le damos una interpre-
tacién moral, ética a algo que tiene una causa técnica y
que no conocemos ni logramos comprender.

Los compaiieros que estdn en la gesdén estatal se
encuentran con que la estructura estd toda destruida,
desvencijada, abandonada y saben que para poder
impulsar las politicas tiene que trabajar con las organi-
zaciones en su implementacién. Por otro lado, nos-
otros como contraparte, no queremos dejar de existir y
sabemos que para eso tenemos que obtener recursos,
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por eso nos resistimos a dejar que todos los espacios
sean cubiertos por el Estado. Pensamos que es muy
justo lo que quiere hacer el companero al transmitir
recursos a las organizaciones para que lo ayuden en la
implementacién de las politicas.

Esa es la parte conciente, pero la parte inconciente es que
todos necesitamos empleo v asi se producen las rivalida-
des en la obtencién de recursos. Entonces, en lugar de
buscar una articulacion entre las organizaciones y el
Estado se pasa a la disputa de organizaciones por esos
recursos y allf se rompen articulaciones importantisimas.

CRONISTAS DEL FUTURD / Frente a la crisis financiera mun-
dial actual, salen presidentes y economistas a postular
que debemos reformular el capitalismo. ;Y nosotros qué
propuesta tenemos para este momento? Nada mds que
una idea vaga del socialismo y algunas intuiciones res-
pecto del Estado, pero no tenemos nada en concreto, en
la prictica. Desde las fuerzas populares, las izquierdas
democriticas, los movimientos sociales: cémo vamos a
aprovechar esta crisis, como vamos a capitalizar este
momento de reacomodamiento.

Esto nos afiade un desafio mds: no basta con tener una
serie de propuestas inmediatas para la aplicaciéon de
politicas piiblicas. Tenemos que empezar a construir
una narrativa del future. Tenemos que empezar a
contar la historia de lo que va a ser. Una historia que
tenga armonfa, que pueda encantarnos como pueblo.
Esa es la otra cuestién. En la medida en que no poda-
mos tomar desde el Estado medidas mds radicales,
politicas mds fuertes hacia la modificacién de las des-
igualdades, hacia la reformulacién en la discribucién
de la riqueza y contraponiéndonos a los intereses anti-
populares ne vamos a romper con los conflictos de
clases, no vamos a lograr una homogeneizacién social,
una masa formada que pueda discutir, disputar e
impulsar un nuevo proyecto de pais.

Es un proceso que tenemos que realizar colectivamen-
te, en un didlogo fuerte y sincero frente a frente entre
las organizaciones populares. El desaffo es reinventar el
modo. Tenemos que sumar a més gente. Es claro que el
pueblo no es tonto; cuando se aplican de hecho politi-
cas plblicas que cambian concretamente la vida del

pueblo y realmente se redistribuye, el pueblo se da
cuenta de que eso es mejor v con solo vivir esas politi-
cas puede discutir, reflexionar, convencerse y se suma
en este nuevo proyecto de pafs. No podemos contar con
el crecimiento y razonamiento espontdneo del pueblo.
Nos dicen que ya no hay utopfas porque éstas no se han
realizado. jQué tonterfa pensar que las uropias son un
plan para realizarse! Las utopias son para guiarse, una
estrella que nos permite llegar a algin puerto. Nos sir-
ven para saber en qué rumbo vamos, para corregir la
direccién cuando nos desviamos. Si los marineros que
se guiaban por medio de las estrellas hubieran intenta-
do llegar a esas estrellas, se hubieran vuelto locos y
hubieran quedado dando vueltas en falso en el mar.
Tenemos que construir sucfios, darles el mds alto
grado de concrecién y realismo posible, pero siempre
sabiendo que son sucfios. Ahora bien, saber que son
suefios no es decir que no sirva para nada, que sea algo
que se desvanece. Algo que se va a ir reformulando
mientras se va caminando.

INVENTAR | Lo que escamos viviendo en América latina y
en este tiempo no lo ha vivide nadie tal cual estd ocu-
rriendo hoy. Pudo haber procesos similares en los que
uno puede buscar gufas, acercamientos, pero nunca un
proceso es exactamente igual a otro potque se da en otras
condiciones, en otros momentos histéricos. Por eso es
un desafio que tenemos que enfrentar nosotros mismos
y buscar las opciones, tenemos que inventar.

Tenemos que tener dos tipos de intervenciones: por un
lado, una que trate de responder a las demandas inme-
diatas, eso nos da conocimiento de cémo funciona el
Estado, de cémo ponemos en funcionamiento las cosas.
Pero también hay momentos en los cuales no tenemos
que salir con un plan de accién para mafiana, sino con el
tiempo y los companeros para generar suefios comparti-
dos. Y, poco a poco, transformar los suefios en proyecto.
Tenemos que contagiarnos de ficcién, juntarnos con las
personas que tienen la imaginacién fértil, contagiarnos
de la posibilidad de inventar cosas nuevas. Siempre tene-
mos que comenzar lejos, para luego ir acercindonos
hasta lo posible, Si comenzamos por lo posible, entonces
no vamos a avanzar nada.

*Marfa Valeria Rezende es
educadora popular y escrifora
Brasilera. Forma parte de la
Escuela de Formacién Guilombo
dos Palmares (EQUIP), espacio
de formacidn para dirigentes

y educadores populares de los

nueve
silefia.

estardos del Nordeste bra-
Rezende ha escrito ade-

mas muchos maleriales para
el medio popular en leguaje
"democratico” (pedagogia,
historia, sociologia, economia)
y también ficcién, Su dltimo
libro (editado por Alfaguara

en espafiol como “El vuelo del
Ibis escarlata’) se ha instalado
como una referencia en la lite-

ratura

sobre estos temas.

**E Colectivo Ciudadania
nuclea a referentes de organi-
zaciones y movimientos socia-

les, es

pacios estatales, partidos

peliticos e incitativas de articu-

lacidn

tle todo el pais. Entre el

31 de octubre al 2 de noviembre
tle 2008 realizd su encuentro
anual en Embalse (Cordoha)
convocando a 200 dirigentes.
(mas informacion:
www.colectivociudadania.org.ar)
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* Comunicador.
Integrante del equipo de
redaccidn de la Revista
Nueva Tierra y de la
Secretaria del Seminario
tle Formacidn Teoldgica.

Frente a una pobreza
que es impuesta
como restriccion,
como limite, como

negacion de
oportunidades,
entendemos la
riqueza como
posibilidad de elegir,
como herramienta
para la libertad,
en definitiva, el poder
decidir qué hacer
y como vivir.
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:DISTRIBUCION DE LA RIQUEZA
PARA LA VIDA DE LOS PUEBLOS!

Como desde hace 24 afios, en febrero del 2009 se realiza una nueva edicién del
Seminario de Formacién Teoldgica, en esta oportunidad en Mar del Plata, con una
participacién de alrededor de 1000 personas provenientes de todo el pais.
Compartimos algunas de las principales ideas surgidas en el camino de preparacién.

Por Lucas Spigariol”

Durante muchos afios -mds precisamente en 22 de los
23 Seminarios realizados- incluimos en la formulacién
del lema, que sintetiza y a la vez dispara la temdtica
central a abordar, la categorfa "pobres”, término de
gran densidad teoldgica y socioldgica, lamentable-
mente no pocas veces vaciado de contenido. En la
mayoria de las oportunidades, sobre todo los primeros
afios, lo expresamos como "opcién por los pobres”, lo
que nos ayudé a ir construyendo una identidad propia
en sintonfa con el caminar de la Iglesia
Latinoamericana. En los dltimos afios, comenzamos el
lema con "desde los pobres...", planteando el punto
de partida, el lugar teoldgico y el sujeto constructor de
la historia. En el anterior Seminario, por primera vez
sin la palabra "pobres”, afirmamos un contundente
"desde los pueblos crucificados..."

giro semdntico a la expresién, por un lado evidencian-

lo que le dio un

do con mayor crudeza las situaciones de injusticia y a
la vez como signo teolégico, haciendo referencia a la
esperanza, la lucha y la determinacién por vivir. En
esta oportunidad, hablamos de "riqueza”, mds precisa-
mente de su distribucién, y le damos mayor sentido
poniendo como horizonte la vida de los pueblos. Esta
formulacién plantea una serie de tensiones muy inte-
resantes para abordar y que despiertan preguntas y res-
puestas movilizadoras para la accién.

RIQUEZA

En primer lugar, elegir el término "positivo” le da una
perspectiva diferente a la tensién pobreza/riqueza. Sin
lugar a dudas -y aunque parezca obvio afirmarlo- no que-
remos la pobreza, preferimos la riqueza. Frente a ciertos
espiritualismos -bienintencionados en el mejor de los
casos, promotores de resignacién, generalmente- que
idolatran una nocién mistica de pobreza, asociada a cier-
ta bondad, desinterés y camino de calvario hacia la Vida
Eterna, la propuesta del Seminario es claramente contra
la pobreza. Como nos decia Gustavo Guriérrez ya hace

unos afos, " Cuando hablamos de opeidn por el pobre,
opcidn primera, priovitaria y prefevencial, queremos decir:
opcion por el pobre y apcidn contra la pobreza. Se trata de
wnd opeidn por las personas que sufren una situacion infu-
manay de muerte. La pobreza, en dltima instancia, signi-
Jica muerte, muerte temprana, muerte injusta, muerte flsi-
ca y muerte cultural'l. Queremos hacer una opcién por
mds riqueza para todos y todas. Al taducir las grandes
consignas que hemos sostenido en los Seminarios -"mds
humanidad, mds dignidad y mds vida"- a situaciones
concreras, hablamos de mejores ingresos, de luchas sala-
riales y laborales, del acceso a vivienda, salud y educa-
cion, todos aspectos para los cuales es fundamental ubi-
car en el centro de la discusién los recursos, los bienes,
la economia, o sea, la riqueza -0 como también lo for-
mulamos en uno de los Gltimos lemas, la "materialidad"
de la vida-. Frente a una pobreza que es impuesta como
restriccion, como limite, como negacién de oportuni-
dades, entendemos la riqueza como posibilidad de ele-
gir, como herramienta para la libertad, en definitiva, el
poder decidir qué hacer y cédmo vivir. En una mirada
mds amplia, cuando nos referimos a la realidad latinoa-
mericana, al neoliberalismo o a las politicas de Estado,
la apuesta es también a que los mecanismos y estrucru-
ras de generacién y discribucion de la riqueza que se dan
en ellos sean objeto de andlisis y conflicto. No se trata
de abandonar las consignas histéricas sino de resignifi-
carlas: no se puede resolver el problema de la pobreza
sin abordar la cuestién de la riqueza. Si seguimos preo-
cupdndonos por las consecuencias sin atender a las cau-
sas, no hay proyecto posible para la vida de los pueblos.

DISTRIBUCION

Y asi surge la otra tensién fundamental: distribucién
[ acumulacién. El problema de la riqueza no es en s
su abundancia sino su carencia. O mejor dicho, la
desigualdad en su distribucién, en definitiva, la
injusticia. El asunto es la acumulacién y concentra-

1/ GUTIERREZ, Gustavo. Memoria del 20 Seminario de Formacién Teolégica. Iguazii 2005

cién de riqueza, los mecanismos sociales que pro-
mueven, legitiman y naturalizan la coexistencia de
minorfas enriquecidas y mayorfas empobrecidas, y
no como casualidad, efecto colateral o mal necesario
en camino hacia algo mejor, sino como causalidad,
como elemento constitutivo del orden econémico
mundial vigente. En los Seminarios, innumerables
veces describimos las amenazas del Dios mercado,
denunciamos los crimenes del capitalismo, analiza-
mos las estructuras y procesos de marginalizacién,
opresion, exclusidn, expulsién, victimizacién, cruci-
fixién -con estos y muchos otros términos-, de acuer-
do a los contextos del momento e identificindolos
en situaciones concretas de nuestros pueblos. Este
afio la invitacién es nuevamente a mirar las realida-
des de injusticia que nos rodean, pero prestando
especial atencién a los conflictos sociales, las luchas
politicas, las disputas en la construccién de sentido y
las diferentes interpretaciones religiosas en relacién a
la distribucién de la riqueza. La légica de la acumu-
lacién seguida del "derrame” es absolutamente falsa
y sin demasiado esfuerzo se pueden encontrar abun-
dantes ejemplos en nuestra historia: El que ya llend
su "copa", siempre puede conseguir otra mds grande
para seguir llendndola y, si se le caen filantrépica-
mente algunas gotas cada tanto es generalmente para
mantener la ilusién del posible derrame y para apaci-
guar los embates de quienes sedientos se la quieren
arrebatar. Nuestros pueblos, de muchas maneras,
reclaman una mayor y mejor distribucion, mds posi-
bilidades de acceder, disfrutar y compartir lo que
entre todos generamos y que algunos acaparan y
ostentan impuddicamente. Desde donde se lo mire -lo
reoldgico, lo socioldgico, lo econdmico, lo cultural-
la distribucién es una cuestién pendiente e imposter-
gable para la vida de todos y todas. Nuestro pais,
Latinoamérica y buena parte del planeta conservan
las heridas provocadas por los proyectos depredato-
rios de acumulacién a lo largo de la historia, favore-
cides por complicidades y silencios, indiferencias y
engafios que es necesario desentrafiar y transformar.2

PUEBLOS

Orra variable fundamental que plantea el lema del
Seminario es la relacién individual/colectivo. Lo
que da sentido a la riqueza como valor es su cardc-
ter colectivo, su destino para sujetos plurales en su
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proyecto by e
capitalista :
entiende el
interés
individual
como motor
de la historia,
sobreentiende
que  siempre
que se habla de
riqueza se lo hace en
términos individualis-
tas y plantea como fin dlri-
mo la acumulacién infinita sin
importar a los demds sujetos que queden fuera o sea
necesario pasarle por encima para lograrlo. Bien lo
caricaturiza Manolito, uno de los amigos de
Mafalda,

(;cémicas?) afirma que "nadie puede amasar una for-

cuando en una de sus tiras comicas

tuna sin hacer haring a los demds"3. La vida de los
pueblos -en su doble pluralidad, con pueblo como
sustantivo colectivo y haciendo referencia a diferen-

tes pueblos- le da sentido, orientacién, profundidad E que ya llend

y mistica a la distribucién de la riqueza. La pregun- su “copa”, siempre
ta de para qué distribuir no puede evitarse. Por otra pllEde CDﬂSEgllir
parte, pueblo es un término que necesita una fuerte ;
resignificacidn. Buscando elementos en la historia ofra mas grande
reciente, primero la dictadura y luego el asalto neo- para seguir llenandola
liberal, junto por las ciclicas crisis econémicas, favo- Y. si se le caen
recieron la dispersién del pueblo, la fragmentacion =

de sus experiencias organizativas, la dificultad de ﬁhmplcamem
encontrar identidades comunes. Este fenémeno no algunas gotas cada
es nuevo; asf lo expresaba Orlando Yorio cuando  apte es generalmente

nos prepardbamos para el 15 SFT: "La diversifica- para mantener la

ilusion del posible

cion y el debilitamiento del sujeto "pueblo", por una
parte, hacen mis dificultoso el poder reconocer la

unidad y las coherencias de la marcha de los pobres derrame y para
en la historia. Y por otra, ocasiona otra gran dificul- ;

_ . .~ apaciguar los embates
tad: la de hacer memoria. Hacer memoria parece
una de las tareas mds importantes para recuperarnos de quienes sedientos
de la dispersién.” se |a quieren arrebatar.

2 / Cfr SILVA, Ezequiel.
3/ QUINO. Toda Mafalda.

"Una pregunta pendiente” en Circular del Seminario de Formacién Teoldgica. Septiembre 2008
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Estamos viviendo un
momento historico,
una oportunidad de
abordar las grandes
problematicas que
pasan por tocar el
nudo de la riqueza,

que no es solo dinero,
sino (a posibilidad
de alimentacion,
educacion, cultura,
vida, lo que nos
lleva necesariamente
a pensar qué proyecto
de pais queremos
y Somos capaces
de elaborar.
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VIDA

Por dltimo, la restante categorfa expresada en el lema,
vida, plantea su tensién con todos los signos de muer-
te que pucblan nuestra realidad. La contundencia del
término, con su abundante fundamentacién biblica y
teoldgica y su utilizacién en las ciencias sociales, per-
miten por un lado darle un sentido de intencionalidad
a la distribucién de la riqueza, como afirmdbamos res-
pecto del uso de la palabra pueblos, y rambién remite
a las ideas de mds humanidad, de vida abundante y de
materialidad de la vida, abordadas en los dltimos
Seminarios, y a innumerables menciones y reflexiones
a lo largo de todo nuestro recorrido histérico como
colectivo teoldgico.

:COMO HACEMOS?

El abordaje de estas problemdticas en el presente
Seminario lo haremos primero viendo cédmo estamos
y cémo hicimos para llegar a dénde estamos v luego
tabajando sobre cédmo transformar la realidad con
nuevas formas y estrategias, En este sentido, es opor-
tuno retomar las preguntas del "cémo” que dejamos
planteadas sobre el final del Seminario anterior:
" Cuando nos preguntamos :cdmo hacemos esto?’ es por-

que queremos pasar a la accidn. Ya no nos conﬁ)rmamor

con lo que venimos haciendo y queremos hacer alguna
otra cosa. Preguntamos cdmo iv mas allid de lo que esta-
mos haciendo abora, cémo entramos en und nuevd
etapa, un nuevo compromiso. s peligrosa, porgue
demuestra nuesira disposicién a actuar, @ arriesgarse, a
probar nuevas formas."

Toda transformacién trae conflicto. No un dialogo

que evita el conflicto, sino que lo pone sobre la

mesa, que permite visualizar las tensiones e intereses
diferentes, enfrentados o irreconciliables. Creemaos
en un Jests que tuvo fuertes conflictos y no los
esquivd, ni siquiera antes la amenaza cierta de su
muerte violenta.

Estamos viviendo un momento histérico, una opor-
tunidad de abordar las grandes problemdricas que
pasan por tocar el nudo de la riqueza, que no es sélo
dinero, sino la posibilidad de alimenracién, educa-
cién, cultura, vida, lo que nos lleva necesariamente
a pensar qué proyecto de pals queremos y somos
capaces de elaborar.

En numerosas comunidades y organizaciones sociales y
politicas hace tiempo que hablamos directa o indirec-
tamente de la distribucién de la riqueza, a pesar de
haber sido un tema sin mayor presencia y repercusién
en la opinién publica y en los discursos medidticos.
Pese a ello, la insistencia y constancia en las afirmacio-
nes ayudé sin dudas a que este discurso adquiriera cre-
ciente visibilidad. En la actualidad, debido en buena
parte a los conflictos de intereses econdémicos que
tuvieron en vilo a nuestro pafs durante el afio, la distri-
bucién de la riqueza se convirtié en frase frecuente en
boca de dirigentes de todo el espectro politico, ya sea
por convencimiento o por ser "politicamente correc-
tos", desde los sectores ccondmicos mds concentrados
hasta los diferentes poderes del Estade, opositores y
oficialistas, derechas e izquierdas. Mds alld de martices y
posibles posicienamientos particulares, celebramos la
irrupcién de este conflicto -y de tantos otros- por las
posibilidades y preguntas que plantea [

4 { MIGUEZ, Néstor. Memoria del 23 Seminario de Formacién Teolégica. Santiago del Estero, 2008.

LAS MESAS DE JESUS

LA COMENSALIDAD

EN EL EVANGELIO DE LUCAS

El modo de comer de Jests es sintesis de su vida misma. También del modo en
que los bienes de la tierra deben distribuirse y participarse para el goce de todos,
comenzando por los excluidos. "Sentarse a la mesa", "comer con", son expresio-

nes simbdlicas de la utopia de Jests.
Por Eduardo de la Serna*

INTRODUCCION /

Las mesas de Jestis es un tema clave para descubrir qué nos
dice Jesis y qué nos dice de Jestis su actitud de comer. El
tema de la exclusién y la fraternidad aparecen con gran
visibilidad en este gesto de comer, sentarse a la mesa con.
Hace bastante tiempo, en su visita a Argentina, Pedro
Casalddliga dijo una frase donde coment$ que un autor
dijo: "A Jests lo crucificaron por su forma de comer". No
estaba hablando que comia con la boca llena, que ponia
los codos en la mesa. Evidentemente ese no es el punta,
Sia Jests lo crucifican por una actitud, y esta actitud
puede estar expresada en la forma de comer, veremos
que en las comidas de Jestis hay algo muy fuerte que
metrece ser analizado.

CONTEXTO /

Hay algunas culturas que se podrian llamar, de alguna
manera, "cerradas”; y culturas que se podrfan llamar
"abiertas”. Culturas més pluralistas -el término es un
poco relativo- y culturas mds exclusivistas, La cultura
judia es particularmente cerrada y exclusiva, sobre todo
porque centraliza en ella misma, dos aspectos esenciales
de la vida: la raza y la fe. Ser judio de raza y ser judio de
religidn es casi siempre lo mismo.

En las culturas particularmente cerradas, esa actitud
se manifiesta en todo. También, obviamente en las
mesas. Tengamos en cuenta que €n la forma dc
actuar en la comida, una cultura expresa su sentido
de la vida. Un ¢jemplo: cuando le decimos a alguien

:

"venite a comer un asado", le estamos diciendo
"quiero perder tiempo con vos".

Hay ademds alimentos que son simbélicos de toda
una cultura. Un ejemplo cldsico es el pan. Cuando
uno dice "pan y trabajo" (San Cayetano), la palabra
"pan", encarna todo un simbolo, que es mis propio de
la cultura mediterrdnea. En la medida en que en las
sociedades comienza a haber cambios culturales, tam-
bién empieza a haber cambios en las mesas.

La comida expresa también toda una actitud, no sélo
frente a la vida. Expresa también a una cultura y una
sociedad; unas relaciones. Plinio, por ejemplo, un
famoso romano, cuenta una comida en la cual € parti-
cipaba en la casa de un rico. El se escandaliza, dice, por-
que ve que a los invitados ricos les dan buen vino y
champignones, etc. A los invitados no tan ricos les dan
un vino de cuarta y una comida inferior. A los libertos,
que eran los esclavos liberados, de una clase muy infe-
rior, les daban directamente casi vinagre, y unas por-
quetfas horrorosas. Entonces Plinio se escandaliza fren-
te a eso, y dice: yo cundo invito, invito a comer, no a
hacer diferencia. Entonces le dicen: "pero bueno, eso te
debe salir muy caro". "No, porque yo como lo mismo
que ellos. No toman todos el vino que tomo yo, sino
que yo tomo ¢l vino que toman todos". Plinio busca
establecer una nivelacién donde bajamos todos.

LAS MESAS JUDIAS /

Todo esto se expresa en Israel de una manera muy
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comida, una cultura
expresa su sentido
de la vida.

*Tedlogo y Biblista.
Sacerdofe de Quilmes.
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fuerte. Tan fuerte que hay normas estrictisimas con
respecto a la comida. Para ello es clave comprender la
actitud de "pureza”. La pureza o santidad en Israel es
el separarse de lo impuro. Se considera impuro al
pagano, los no-judios, determinadas comidas, entre
otras cosas. Esto se ve claramente en varios grupos
judios. Por ejemplo, un texto del Mar Muerto, perte-
neciente a la comunidad de Qumram, dice:

"Adn después de haber sido admitidos, que no parti-
cipen del banquete de los grandes hasta no haber cum-
plide un segundo afio en la comunidad, -para los
novicios-. Al completar este segundo afio, que sean
nuevamente examinados segtin el parecer de los gran-
des. Si la votacién establece su capacidad para perma-
necer en la comunidad, serd inscripto entre los herma-
nos en el orden determinado por la doctrina, el dere-
cho y la conducta. Sus bienes serdn llevados definiti-
vamente al acervo comtin, y su parecer tomard valor
en todos los juicios de la comunidad”.

La comida es el simbolo de que alguien pasa a formar
parte de la comunidad, en el caso de Qumram.

Vale también un comentario con respecto al grupo
mds conocido y mds popular de lsrael, los fariseos.
Mids alld de la "mala prensa” que suele acompaiar a
este grupo, ;qué intentan hacer en el fondo los farise-
os? Intentan quitarle un poco de poder a los sacerdo-
tes. Algo que podemos decir que es bueno: intentan
que lo que se vive en el templo se pueda vivir en la
casa. Esa pureza que se exige en el templo, que se viva
en la casa; es decir, llevar la vida de pureza a la vida
cotidiana, No sélo en el templo. Por lo tanto, llevar la
pureza también a las comidas. En ¢l fondo, que la casa
sea un pequefio templo y la mesa sea un pequefio
alcar. Por eso ellos son laicos, y también por eso tienen
muchos conflictos con los sacerdotes.

En sintesis, hay tres elementos que no podemos des-
conocer a la hora de abordar la cuestién de las mesas
y las comidas en la época de Jests.

Primero, el criterio fundamental con el que se gufan
es el de la pureza. Pureza es el criterio de establecer
algo que encaja o no en un orden. Cuando algo no
encaja es impuro.

El segundo critetio es el tema del honor. El honor es
algo que se tiene y cuando se pierde se tene verglienza.
El honor es saber que somos honorables, que habrd algu-
nos mas y otros menos honorables. Era vergonzante ser
pastor en tiempos de Jests, por ejemplo. Era frecuente,
por tanto, encontrarse con los que tienen el mismo
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honor que uno. O con los que denen mds, porque el
honor puede crecer. Aunque también puede decrecer. Y
cuando el honor es violado, hay que vengarlo.

El tercer criterio, es lo que la sociologia llama la rela-
cién patrén-cliente: un hombre rico suele hacer cosas
a los que lo van a beneficiar. Por ejemplo, hace un
banquete en la ciudad e invita a los que son habitual-
mente quienes lo benefician con impuestos, con com-
pras, a cambio de que ellos los aplaudan publicamen-
te, o le hagan una estatua, o lo reconozcan como al
gran benefactor de la ciudad. Esa es a relacién patron-
cliente. Algo de esto hay en el evangelio de Lucas.
Sobre el tema de la comida en Israel va a ser tan impor-
tante, que la tierra, por ejemplo en el libro del
Deuteronomio, es la tierra que mana leche y miel.
También es el lugar del gran sacrificio de comunién, es
decir, donde se ofrece para compartir la comida. Y es mis,
el gran gesto de solidaridad del pueblo, es compartir el
pan con el pobre, el huérfano, el levita, el extranjero.

LAS MESAS DE JESUS EN LUCAS:

PECADORES, FARISEOS Y DISCIPULOS /

Con respecto a la comida con los pecadores y los
publicanos, en una sociedad tan cerrada, donde la
comida es expresién de comunién, la comida pablica
de Jesds con pecadores, necesariamente lleva a la criri-
ca. Eso por un lado. Por el otro, la actitud de Jests al
comer expresa su propia experiencia de Dios. Jestis no
va a hablar de un Dios de la pureza, sino de un Dios
de la misericordia. Es decir, la actitud de Jests es la de
un Dios que quiere la integracién de todos aquellos
que el sistema de la pureza estd excluyendo.

Un ejemplo es el de Lucas 5, 27-39. Comienza el relato
de la vocacién de Levi. Después de la vocacidn, Jestis
come con pecadores en la casa de Levi, y después viene
el discurso donde sigue una discusion sobre el ayuno. En
este contexto se nos va a decir que los discipulos de Juan
ayunan frecuentemente. También los fariseos. Pero los
de Jestis comen y beben. No se estd hablando sélo de
Jests sino también de la comunidad. Las cosas que hace
Jestis, también las hace su comunidad: comer y beber
mientras los otros ayunan. Resulta que el ayuno comien-
za a ser, 0 va siendo, la expresion de la separacién; la
mesa es la expresion de la inclusién. Al no ayunar como
estd previsto, empieza a trasgredir las normas, y en con-
creto las normas de pureza. Por lo tanto, comienza a cau-
sar escdndalo a los que creen en el Dios de la pureza. A
diferencia de los fariseos y del Baudista, Jests no funda
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una secta de exclusion, sino una comunidad. No busca
ir al desierro, sino que busca ir casa por casa para incluir.
Y eso se expresa en la mesa.

Orro ejemplo es el del capitulo 15 del mismo evange-
lio: la oveja y la moneda perdida y el texto del llama-
do "hijo prédigo". Todo comienza con este contexto:
"Todos los publicanos y los pecadores se acercaban a
Jestis para oitlo, y los escribas y fariseos murmuraban:
Este acoge a los pecadores y come con ellos".
Horrorizades dicen: ;Y come con ellos!

En el fondo, ac4, la acogida, la hospitalidad, la recep-
cién de los pecadores, empieza a ser un escandalo,
porque expresa que Jesis estd predicando otro Dios.
Sobre todo en Lucas hay algo muy curioso: mientras
la regla tipica de la pureza es Levitico 19, 2: "Sean san-
tos como yo, Yahvé, su Dios, soy santo”, Lucas la
transforma diciendo en 6, 36: "Sean misericordiosos
como nuestro Dios es misericordioso”.

Ese es Lucas. jLes cambi6 el Dios! ;Y légico que van a
murmurar! El Dios de la santidad es el Dios que se acce-
de separdndose de lo profano, de lo que mancha. El Dios
de la misericordia es el Dios al que se accede acogiendo a
los excluidos. También la comida juega un papel impor-
tante en la denominada "pardbola del hijo prédige": ¢l
hijo afuera tiene hambre, quiere comer algarrobas.
Tenemos también el ejemplo de Lucas 11, 37-54.
Aqui el hecho sorprendente que desata la discusion es
que Jests no hace las ablusiones, el lavado de los pla-
tos. Y aqui viene la pelea de Jestis. En ese entonces
habia una gran discusién entre las dos grandes escue-
las rabinicas. La escuela de Shammai, bien rigurosa,
estricta. Y la escuela de Hillel, mucho mds laxa.
Entonces la discusidn era: "hay que purificar los pla-
tos". La escuela de Shammai decia: "hay que purificar-
los por fuera y por dentro”. La de Hillel decfa: "hay
que purificarlos por fuera”. Lo que Jesus les va a decir
es: "hay que purificar el corazén, porque dentro de
ustedes estd la malicia”. Jesus lleva la discusidn a otro
"adentro”, no al adentro de los platos.

Finalmente podcmos citar el texto de Lucas 14, 1-
24, Jestis estaba en sdbado en casa de uno de los fari-
seos para comer. Y ahi lo estaban observando, y cura
a una persona.

En este caso lo que estd en cuestidn es el sdbado. Jests
les va a decir como tienen que actuar. Tanto para los
invitados como para los que invitan el criterio funda-
mental tiene que ser la gratuidad. No el esperar retri-

bucién. Se ve cémo se subvierte la Idgica patrdn-clien-
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re: cuandoe hagas una comida no mvites a los impar-
tantes. lnvidd a los pobres, los lisiados, los cojos, a los
impuros. Que el banquere sea expresion de gratuidad
y no expresion de devolucion.

Aqui encaja la pardbola de los invitados que se excusan.
Nos encontramos con un hombre rico, frente al que los
invitados, hombres ricos, le empiezan a poner excusas
insélitas. De golpe nos encontramos con que este hom-
bre invita a salir a las calles, es decir, hacia fuera, hacia las
murallas; y después a las afueras de la ciudad; y obligar-
los a entrar. Pero fijense que en realidad dice que "invi-
ta" a los pobres, a los lisiados, a los ciegos y a los cojos. A
los mismos que habfa que invitar cuando uno organiza
un banquete, para que sea gratuito. Ahora entendemos
por qué los otros no querfan ir. El que invita no presen-
raba seguridades. En una mesa uno se siente honrado, en
la medida en que son importantes los comensales. Este
hombre en cambio es capaz de invitar pobres, cojos, lisia-
dos, y gente que viene de afuera de la ciudad. Mejor no
ir. "Quedamos mal, nos deshonran”.

EL BANQUETE DE DIDS /

Dos puntos mds para terminar. El tema de las mesas fue
tan importante a lo largo de la historia, que sirvié para
dar un paso a los excluidos de Israel y llegar a los paga-
nos. También es en el contexto de una mesa donde
empiezan a entrar los paganos en la Iglesia. Recordemos
el caso, por ejemplo, de Cornelio en Hechos 10, y a prin-
cipios del capitulo 11. Es mds, la visién de recibir a los
paganos es vista como una vision de una comida de ali-
mentos impuros que ve Pedro. Los primeros conflictos
de la primera comunidad son conflictos en torno a una
mesa. Los griegos es Hechos 6; o la pelea de Pedro y
Pablo en Galatas 2. Es mds, el reino es una mesa.

A modo de sintesis, terminamos con este texto, perte-
neciente a la homilfa de un sacerdate:

"El mundo material es para todos, sin fronteras; luego
una mesa comun, con manteles largos para todos,
como esta eucaristia. Por algo quiso Cristo significar
su reino en una cena. Hablaba mucho de una cena y
la celebré la vispera de su compromiso total. El de 33
afos celebré una cena de despedida con los mds inti-
mos, ¥ dijo que ése era el memorial grande de la
redencién. Una mesa compartida en la hermandad, en
la que todos tengan su puesto v su lugar”.

Un mes después de esta homilia a Rutilio Grande lo
asesinaron. Es bueno no olvidar que nuestras eucaris-

rias también son cenas de Jestis[{
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;Cudl es su mirada respecto a las logicas y reglas de juego del
sistema capitalista mundial?

Lo que mds me impacta del sistema es el papel de la
especulacién financiera, donde el dinero se reprodu-
ce por sus propias posibilidades de circulacién y de
afectacién sin que haya produccién. Porque no hay
produccidn atrds.

Vinculado a esto evidentemente el papel de la droga y
de todos los trificos.

Otra cosa, es el papel de las acciones en los puntos de
tensién donde retinen los intereses de accionistas -que
puede ser un obrero o cualquier persona que tenga
acciones-. No se dan cuenta de que al querer tener
mis a través de sus acciones estdn presionando a las
empresas a vender siempre mds. Y eso tiene también
un efecto desastroso porque se estd utilizando el inre-
rés de la gente, hasta aquella que tiene poco. No se
dan cuenta que estin dentro de operaciones que son
mucho mas amplias y peligrosas.

Son cambios profundos en el modo en que se desarro-
lla el capitalismo, que ademds despierta preocupacién
en gente que no estd criticando el capitalismo, pero sf
la forma en que se estd desarrollando. Por ¢jemplo, en
Francia hay gente que estd con mucha preocupacién
respecto a dénde vamos. Y critican al sistema no para
cambiar hacia otro, sino para ver cémo se va a modu-

lar mejor, controlar mejor.

#0ué opina de la cuestion de las migraciones y de las politicas
de Europa hacia esto?

Este problema es terrible. La tendencia de Europa y de
América del Nerte es la de defenderse, construir mura-
llas. Hay traficantes de seres humanos que hacen dine-
1o "pasando” a la gente y hay muchos que mueren.

Es necesario prepararse para enfrentar esto. Se trara de
uno de los grandes problemas de la actualidad.
Siempre hubo migraciones, pero ahora estd comen-
zando a ser considerado como un peligro, en vez de
preguntarse como evirarlo. Cuando en Europa se dice
"no podemos acoger a los emigrantes” no se piensa
que en los pafses africanos, por causa de las guerras,
hay muchos mds europeos que africanos en Europa.

iLe parece que el Foro Social Mundial a podido hacer un aporte
significalivo a la discusion y experiencia de estas problematicas?

LA ESPERANZA EN LO CONSTRUCTIVO

A pocas semanas del Foro Social Mundial 2009, entrevistamos
a una de sus iniciadoras, la francesa Henryane de Chaponay®.

te a las migraciones del Africa negra. Quieren que

Si. Esto se estd comenzando a tratar mids y hubo
también seminarios especiales sobre la cuestién de
las migraciones. Estd la tentativa del Foro Social de
los paises del norte de Africa, para discutir entre
ellos sus problemas mds caracteristicos, entre los
cuales estdn las migraciones y el papel que Europa
quiere que asuman los gobiernos de esa regidn fren-

sea como el escudo. ‘
Por otra parte, es importante tener en cuenta lo que se ’
estd preparando respecto a la cuestién del agua. Aqui
en América del Sur tienen el problema de la triple
frontera entre Brasil, Paraguay y Argentina, con una
de las grandes redes subterrdneas de agua. Y rios que
nacen en un pafs y llegan a otro. Hay varios aspectos
a considerar en la cuestién del agua.

Orra cuestidn clave es la del medioambiente. El hecho
de conservar la riqueza de la variedad de plantas, ani-
males, de todo lo que tiene que ver con la vida terres-
tre. Que permite el poder salvarse frente a desastres.
Y otro problema, en donde me parece que hay un
robo terrible de por medio, es cdmo ciertas empresas
han obteniendo patentes apropiéndose de un saber o
de una invencién a partir de un peguefio cambio del
mismo. Saberes de gente que conoce bien sus plantas
locales y que después va a tener que pagar para poder
utilizarlas. También es una forma de colonizacién de
los saberes materiales e inmarteriales.

¢ Vale ser optimista respecto a las posibilidades que tenemes de
cambiar las cosas?

Yo dirfa que el optimismo o la esperanza es el resulta-

do de lo que se puede hacer de constructivo.

En Francia hemos lanzado un llamado que tene ver
con las posibilidades de cambiar las reglas de juego.
Hay que poner en evidencia las cosas constructivas
que existen y que estdn apareciendo.

Nos preguntamos cémo poner mds en evidencia las
cosas constructivas, interesantes, que existen y que
consiguen existir. Esto es importante porque si no la
gente se desespera. Gobernar por el miedo y por la
desesperanza es también un peligro.

Tenemos mds posibilidades y hay mds necesidad de
cambios profundoes que la gente percibe. Pero a veces

sin percibir que no son aislados.[f
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EL CONFLICTIVO CRUCE DE LO POLITICO Y LO RELIGIOSO

Dedicamos la presente separata a una cuestion en la que optamos por intervenir, no solo desde el recorte de las voces
gue habilitamos para ello, sino también con intuiciones y convicciones propias. Fin de 2008 nos encontra con la publi-
cacion de un documento por parte del episcopado de la Iglesia Catélica: “Hacia un bicentenario en justicia y solidari-
dad’. La misma antecedid a la conmemoracidn de los 25 ahos del retorno de la democracia que se celebré poco menos
de un mes despues. Proceso en el que intervino [a glesia de modo activo, a comienzos de la década del 80. Por enton-
ces fue clave la publicacién de “lglesia y comunidad Nacional®. Juan Eduardo Bonnin. nos ofrece un analisis de su
redaccion donde se revelan las tensiones propias de un proceso inédito en la historia politica de nuestro pueblo.

La historia de nuestro pais tiene gran experiencia acumulada en el cruce de lo politico y lo religioso; especialmente lo
catélico. El afio que ha pasado no fue excepcion a esa tradicion, pues lo politico y lo religioso se han cruzado en varias
ocasiones y de diversos modos. Seguramente muchos recordamos intervenciones de la Iglesia catélica en medio del
denominado conflicto "gobierno-campo’: imagenes de reuniones con dirigentes, misas en los piquetes, el documento
del 5 de junio de la Comision Permanente del Episcopado -"La Nacion requiere gestos de grandeza“-, por mencionar
algunas entre oiras. Son los cruces conocidos. Y tienen como denominador comin el imperativo del dialogo como
meétodo de accidn politica. Imperativo gue es reafirmado en el dltimo documento de noviembre pasado. Luisa Ripa se
pregunta, fundamentalmente: ;por qué tiene escasa eficacia este largo discurso acerca de la justicia y la solidaridad?
jque diéiogo parece imponerse hoy en la Argentina?

El Concilio Vaticano Il hahilito con fundamento teoldgico |a insercion de los cristianes en la actividad politica. Nuestro pais
no fue excepcian a ello. Muchoes cristianos. a partir del postconcilio, comenzaron a “intervenir en el mundo” desde la mili-
tancia politica. Una experiencia gue en nuestro pais quiso ser abortada por la dictadura, frente a la cual los actores tuvie-

ron que sohrevivir estratégicamente. Maria Soledad Catoggio nos presenta un panarama en referencia a esta cuestion.

La mirada de Ezequiel Silva. mas narrativa. constituye un ensayo de lectura y analisis de las légicas de insercion en lo
politico de los actores cristianos -especialmente los catdlicos- entre la dictadura de los 70y el crudo neoliberalismo de
los 20. Con una propuesta de conversion de esas légicas, quiere sumar al debate para una renovacion de la vida poli-
tica de los cristianos.

Hemos incorporado al analisis la perspectiva evangélica, desde una mirada a la particularidad que asume el cruce de
lo politico y lo religioso en este ambito confesional, especialmente pentecostal. Para ello Marcos Carbonelli y Mariela
Mosqueira nos ofrecen un estudio a partir de los datos de la Primera Encuesta sobre Actitudes y Creencias Religiosas
(2008). Tanto ellos como otros autores y autoras que colaboran en este nimero de nuestra revista pertenecen al equi-
po de investigacion que la llevé adelante.

Finalmente, es importante resaltar la perspectiva latinoamericana. Por un lado, tuvimos la oportunidad de conversar
con Enrique Dussel. Desde un horizonte filosofico y teoldgico, desafia a los intelectuales cristianos en América Latina
a acompanar los procesos politicos inéditos en nuestra region, aportando categorias nuevas para un debate que debe
profundizarse. Por otro lado, y de modo similar, Marcelo Barros (monje benedictino brasilero) nos ofrece su experien-
cia concreta de acompahamiento y cercania con procesos politices latinoamericanos que nos hablan a las claras de
una nueva configuracion gue requiere de los cristianos una insercién renovada en ellos,
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ENTREVISTA A ENRIQUE DUSSEL*

ES MAS DIFIiCIL EJERCER EL PODER
QUE CRITICAR A QUIENES LO TENIAN

El actual cauce del devenir politico de los pueblos latinoamericanos reclama una
insercién renovada de los actores cristianos, El desaffo del ejercicio del poder, de
la construccién politica, la necesidad de una renovada teologfa del estado a la altu-
ra de la hora de nuestros pueblos, se presentan como desafios provocadores al

caminar de IOS Cristianos.

Alguna vez lo presentaron como un pensador profundo, eclesial
y decididamente evangélico. ;En qué medida coincide usted
con esas caracteristicas?

Yo dirfa que como la palabra evangélico tiene muchos
sentidos, no lo puedo decir. Simplemente dirfa que
soy un trabajador. Y cuando veo una pared bien hecha
digo: "el obrero que la hizo se ve que era un buen
obrero porque puso bien los ladrillos." Bueno, mis
libros no merecen més, pero ampoco merecen menos
que un obrero, estdn bien hechos, soy rrabajador. Y en
ese sentido hago fundamento, fundamento profundo.
En cuanto a eclesial, cuando era mds joven decfa que
si el Papa dejara de creer en el Papa, yo seguirfa cre-

yendo en la Iglesia. Pero la eclesialidad en este

Momento estd puesta entre paréntesis. Yo tuve un pro-
fesor en Miinster cuando era estudiante laico de reo-
logia. La teoria de la creacién me la ensefié un profe-
sor que llegaba en bicicleta y se llamaba Joseph
Rarzinger. Y ese era un buen tedlogo progresista en el
ano 62, justo al comienzo del Concilio. Después se
peled con Metz, se fue a Tiibingen, se hizo mds con-
servador y se peled con Moltmann. Hasta que llegé a
ser lo que fue: el gran inquisidor. La Iglesia sufre una
crisis espantosa. En ese sentido no soy nada eclesial.
Y en cuanto a evangélico, yo prefiero ser un semita.
Pensar la tradicién semita desde hace 3000 afios, ain
antes de Cristo, desde Egipto. Pensar a los profetas
como grandes maestros en medio de Babilonia,
Egipto, el mundo antguo. Pensar a Jestis como un
judio cien por cien.
Entonces evangélico si, pero de una mane-
ra muy especial. Sigo usando mi hebreo,
sigo pensando en las categorias semitas que
son revolucionarias, desde el punto de vista
racional y, por lo tanto, filoséfico. Pero
también desde un punto de vista teoldgico,
para el creyente, cuando se dirige a la
comunidad creyente.

Con esto de rastrear los origenes, Ud. se ha vuelto
hacia San Pablo ;Cuél es la actualidad de San Pablo
para una filosofia politica en América Latina?

No s6lo en América latina. Este tema lo pre-
sentd Walter Benjamin, un gran judio de la
Escuela de Frankfurt o emparentado, que
decfa que la cultura occidental era como un
tablero en el que habfa un enano debajo que
jugaba el partido. Le habian hecho creer que
€ra una magquina, pero el enano abajo movia
el partido de ajedrez. Y acd demuestra por la
~ . sugerencia que plantea Benjamin -que es un
judio que muere contra el fascismo en

' Alemania-, que ese enano es San Pablo. Hay

* Filisofa, Tedlogo e Historiador.
Profesor en la Universidad
Auténoma Metropolitana
(México). Dicta cursos en la
UNAM. Doctor honaris causa

en Freiburg (Suiza) yen la
Universidad de San Andrés
{Bolivia). Co-fundador del
maovimiento de Filosoffa

de la Liberacidn.

Marx, sin chiste,
se transformara
cada vez mas en un
padre de la Iglesia.
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Gustavo Gutiérrez
ya dijo lo que podia,
no creo que vaya
a decir mas.
Ellacuria ha muerto.
Juan Luis Segundo
tambien. Y los otros
estan repitiendo.
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I
un tal Taunbes, un tipo interesantisimo, que ha escrito

“La Teologia Politica de San Pablo”, pero la escribe
como judio. Ademds interpreta a Pablo como un gran
judio que tiene mucho que decir a los judios y a los
cristianos. Es una cosa muy interesante.

De alli uno descubre que Pablo tiene categorias de
interpreracién histdrica y politica muy importantes
hoy en dia, pero que no son de estirpe griega, sino
semita. Categorfas tales como la carne, la totalidad, el
espiritu, la exterioridad, la irrupcién mesidnica: el
"tiempo ahora". El "tiempo ahora" también le llama
Benjamin. Y el "dempo ahora" es como lo que dice
San Martin: "Dejo de ser capitdn, héroe del ejército
espafiol y me juego en la debilidad de lanzarme a libe-
rar un pueblo”. Esa es la irrupcién mesidnica. Es el
que entra en un nuevo tiempo y ante el peligro.
Entonces ahi se necesita una categoria muy lejana del
pensamiento profético que es "el resto”.

Eso lo plantea Laclau en el teorema del pueblo, el pue-
blo como "mi pueblo”. Es interesante porque en
Romanos Pablo dice: "El que no era mi pueblo ahora
es mi pueblo”, pero eso lo toma de Habacuc. Y el pro-
feta Habacuc tiene justamente que el "no mi pueblo”
deviene "mi pueblo”. Es la ruptura de la comunidad
politica. Y aquellos que creen en la posibilidad de ir
mis alld del sistema lo que tienen hacer es perder la
confianza en la ley que mata al inocente.

Entonces son todas categorias dialécticas: totalidad, exte-
rioridad, puesta en cuestién de la ley, nueva totalidad. Y
solamente el que tenga una légica dialéctica puede
entender eso. Por supuesto Marx entendié perfectamen-
te eso y estd vinculado a la esencia categorial del pensa-
miento semita y cristiano. Marx, sin chiste, se transfor-
mard cada vez mds en un padre de la Iglesia. Como
Platén que era un demoniaco en el siglo Ty en el siglo I1I
toda la teologia ya estaba partiendo desde Platén.Yo he
trabajado mucho a Marx y las categorfas que él usa.

Ud. ha escrito sobre las metaforas teoldgicas de Marx.

Soy uno de los marxistas importantes del mundo. Yo
soy creador del marxismo. Y sigo siendo cristiano. Y no
hay ninguna contradiccién, ni metafisica. Ni su atefsmo
es contradictorio, es el de los profetas de Israel.

Nadie me ha criticado nunca. Ni Lépez Trujillo -
que ya se murié- ni Ratzinger han criticado mi
Marx, porque como no lo conocen para criticarme
tendrian que ponérselo a estudiar. Y como se dan
cuenta que lo conozco muy bien, nadie me ha criti-
cado. Entonces yo diria que lo que he dicho es orto-
doxo porque nadie me ha criticado.

Estamos en una época enormemente creativa y una
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etapa en que se estd fraguando esta nueva teologia de
la liberacién. Gustavo Guriérrez ya dijo lo que podia,
no creo que vava a decir més. Ellacuria ha muerto.
Juan Luis Segundo también. Y los otros estdn repi-
tiendo. Hinkelammert es el tinico que no se repite y
ya lo estdn raleando.

Hay que tener categorias muy osadas en este comien-
zo del siglo XXI. Se vinieron abajo las ortodoxias. Es
una oportunidad muy interesante, pero solamente van
a aportar los que tienen nuevas categorfas. Los que
estdn repitiendo las antiguas ya aburren.

iPiensa que la teologia de la liberacion adolece un poco de una
perspectiva mas de fotalidad sobre la reflexion de la praxis?
Mirando algunas producciones de los 90 hacia nuestros dias uno
ve como la teologia de la liberacidn se ha fragmentado en distin-
tos sujetos: la mujer, la raza, los pueblos originarios, entre otros.

Lo que pasa es que se necesita algo as{ como el meradis-
curso de la liberacién. Qué significa totalidad, exteriori-
dad, alienacién, liberacién, proyecto. Estas categorias no
las puede definir cada movimiento. Y si las define, va a
tener que ir repitiendo analégicamente el tema. Hay una
légica de la liberacién que serfa teologia de la liberacién
que se va a cumplir en muchos procesos complejos. El
asunto es crear un proyecto hegemdnico.

Ahi viene la discusién entre Laclau y Boaventura de
Sousa. Unos dicen que no hay que tener proyecto. Un
poco el postmoderno lo aventura. Y Laclau dice que un
movimiento propone el contenido del proyecto y se va
vaciando a medida que entran mis. Yo digo que cada
movimiento tiene su proyecto: las feministas, la tercera
edad, la clase obrera, los campesinos, los indigenas, pero
luego se va creando lo que yo llamarfa un proyecto ana-
légico, donde no hay identidad sino semejanza.
Entonces, es posible pensar que la mujer diga: la mujer es
fundamental, pero la mujer indigena estd muy mal paga-
da. Y la negra qué decir, es la peor pagada. Y las viejitas
mujeres de color son lo tltimo de la historia. O las nifias.
Cada movimiento puede ser traducido a los otros v enri-
quecido por lo que llamarfamos una razén transversal.
De ahi el nuevo tema: la posibilidad de una légica ana-
légica que tiene que aclarar ciertos conceptos para todos
estos movimientos diferenciales. Es un nuevo tema. La
teologfa de la liberacién de hecho surgié en el caso mio
desde la cultura, no desde la economia, en los 70. Pero
en otros por la lectura del marxismo y la teorfa de la
dependencia, el problema econémico o la pobreza. Estd
muy bien, fue ir entrando a la temdtica desde una ver-
tente. Luego se diferencié. Ahora tenemos que volver a
hacer la sintesis para relanzar el proceso. Esto no es en
contra, es a favor, Es una nueva tarea.

EL CONFLICTIVO CRUCE DE LO POLITICO Y LO RELIGIOSO

Usted ha sefalado la necesidad de una teologia del Estado. Un
Estado que ha asumido en varios paises de América Latina
rasgos diferentes al Estado terrorista de los 70, de los 80, y al
Estado ausente (neoliberal) de los 90. ;Qué teologia cree
usted que hace falta para el Estado en la actual configuracion
te América Latina?

La teologia politica de la que se habla y hablé Metz era
mis bien una teologfa que podia tener criterios criti-
cos con respecto a la politica, pero no reconstruyé la
politica. Ademds el marxismo tampoco hizo una poli-
tica. Marx escribi6 sobre £/ Capital, pero no escribié
sobre el Estado. O sea, el marxismo nunca hizo real-
mente la politica. Tuvo grandes intuiciones, andlisis
tremendos, pero no cred categorias sistemdticas contra
el sistema liberal de las categorfas politicas. Es muy
pretencioso, pero lo estoy haciendo. Van a ser tres
tomazos sobre una politica de la liberacién, una
reconstruccién de la politica que Marx no escribid. Es
mucho, pero hay que leerlo y después criticarlo.

Eso es mucho mds que una teologia politica que cri-
tica. La izquierda, y ahora pienso el marxismo, los
guerrilleros y el tercer mundo y todo, criticaba al
Estado y a la politica. Eso es dificil, pero no es tan
diffcil como tener el peder: Hugo Chivez, Evo
Morales, Lula, todos. Entonces cuando uno tiene el
poder ya no hay que criticar y no hay que tomar el
paquete hecho y hacer un collage. Hay que rener
una visién de la politica. Entonces, desde el poder
definido como dominacién en roda la modernidad
desde Hobbes ya no me sirve. Ni siquiera Engels me
sirve, ni Lenin en E/ Estado y la Revolucion. "El
poder es dominacién™: Holloway y algunos zaparis-
tas. No, el poder no es dominacién, es servicio.
Comeo dice Evo Morales hay un poder obediencial.
Entonces, empieza a construir ¢l sentido positivo del
poder. Y eso lo dice un texto de Marcos, el funda-
dor del cristianismo, "Los poderosos de la terra
dominan, pero yo dige a ustedes: sirvan”.

Y el servicio, en hebreo abodd, es un tipo de servicio
muy distinto. Y a eso le llamd el subcomandante
Marcos: "Los que mandan, mandan obedeciendo”. Y
Evo Morales dijo: "poder obedencial”. Puso el nombre.
Mi politica filoséfica estricta es una reconstruccidn
compleja. Yo tengo categorias racionales con las cua-

les puedo hacer una filosofia politica, una teologia

Pero una teologfa del Estado, no de la lglesia. La igle-
sia estd muy bien, pero hay que hacer la del Estado
ahora. El reino de Dios rambién lo conscruye el
Estado, no solamente la Iglesia. Entonces ese es el
segundo pie del reino que nunca ha sido trabajado en
teologia después de San Agustin.

Para muchos militantes cristianos es un gran desafio poder
descubrir que el Estado construye el Reino.

Es el mesianismo davidico, y ahf apunta Levinds. El no
conoce el mesianismo profético, que es el que critica. El
filssofo, el tedlogo o la Iglesia ejercen el mesianismo
profético de la critica. Pero sin el davidico es profetizar
en ¢l aire porque no tenés a quién profetizar. El davidi-
co no lo hemos trabajado. Y eso es la politica positiva,
que no es Maquiavelo. Es algo distinto que hay que
construir y eso es lo que estoy haciendo.

iQue es lo que ocurre con los militantes cristianos entonces?
Se nota en muchos cierto distanciamiento del Estado, llegando
a expresiones de rechazo mas vehemente. ;Se trata de una
impugnacion de la politica, del poder, del Estado, o -en nuestro
caso argentino- del peronismo? ;A qué se debe eso?

Como en la izquierda ha sido definido el poder
como dominacidén no se puede entrar en politica, es
mala palabra. Lo que yo dije ya hace afios es que
tenemos que tener una definicién positiva de la
politica. Eso lo explico en mis Veinte Tesis de
Politica. La potestas, es el poder del pueble, que es su
voluntad de vida, unida por el consenso y es factible
hasta construyendo un ejército para defender a la
patria. Todo eso es la politica, y reside en el pueblo.
Este es el sujeto. Entonces hay que construir la cate-
goria de pueblo pero ahora como categorfa de cien-
cias sociales. También aporta la teologia: "lo que no
era mi pueblo, lo he constituido mi pueblo”. La
palabra pueblo es constitutiva. El pueblo crea insti-
tuciones. Es mucho mds que lo que afirma Antonio
Negri v "la voluntad constituyente". Crea la institu-
cion. Las instituciones son lo que hacen real la poli-
tica. Todas las instituciones materiales, ministerio
de hacienda, economia; las formales, congreso,
poder judicial, leyes, policia; de factibilidad, todos
lo que son instrumentos de realizacién.

Hay un problema con las instituciones, No se ha
pensado en el tema. El anarquista o el freudiano
piensan que las instituciones son siempre domina-
doras, hasta Foucault, pero no saben que las institu-
ciones son necesarias porque si no, no hay reproduc-
cion de la vida. Tengo que inventar la agricultura
para racionalizar la alimentacién y esto es bueno.
Luego la institucidn se vuelve cldsica y hay consen-
so. Pero luego se burocratiza, se hace entrépica y
empieza a dominar. Ahf hay que cambiarla. El cris-
tiano en general es un poco anarquista y un poco
profético, cree que todas las instituciones son per-
versas. {Tiene un problema con el padre!
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La izquierda, y ahora
pienso el marxismo,
los guerrilleros y
el tercer mundo
y todo, criticaba al
Estado y a [a politica.
Eso es dificil, pero
no es tan dificil
como tener el poder:
Hugo Chavez,
Evo Morales,
Lula, todos.
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El anarguista o el
freudiano piensan
que las instituciones
son siempre
dominadoras,
hasta Foucault,
pero no saben que
las instituciones
son necesarias
porque si no, no
hay reproduccion
de la vida.
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Discursivamente para el cristianismo -progresista inclusive-
es mas facil hablar en Babilonia (desde el ser dominado) que en
Jerusalén (ejercicio del poder).

Construir. El mito de la dominacién es Edipo, pero el
mito de la politica afirmativa es el mito abrahdmico. Y
si lo toma un psicoanalista da vuelta a Freud y dice:
"Freud es un machista dominader que no me interesa
y Lacan también". Abraham no maté a su hijo y su
hijo amé al padre, y el padre amé al hijo. Esto es lo
dice Hinkelammert en “Los mitos de occidente”.
Tenemos mitos positivos que son de liberacién. Desde
el amor al padre yo puedo decir que la politica y el
poder es un servicio. Entonces, se crean instituciones y
el que ocupa la institucién es un representante delegado
del pucblo. Es delegacién, no en funcién propia.
Entonces es un poder obedencial: compafieros estoy a
su servicio. Y ahf viene el término diaconia, abodi, y
otros. Tenemas una teo-
logia de la obediencia.
;Qué es lo contrario?
Que cuando el que
- gobierna, la ley, dice:
yo soy el soberano, yo
|| soy el fundamento del
poder. Entonces, la
subjetividad del repre-
sentante es el funda-
mento. El pueblo pasa
a ser el obediente. En
vez de ser la auroridad
el poder obedencial,
ahora el pueblo es el
obediente de la autoridad ferichisca. Eso es idolatrfa.
FEso es lo que los profetas criticaron.

Y ese poder fetichizado es el que, mis o menos, la
izquierda toma como punte de partida y come defini-
cién del poder. Entonces, la modernidad fetichizé el
poder y la izquierda lo critica como el tinico poder.
Cuando llega al poder, es la dictadura del proletariado.

Valga la metafora teologica, es como una suerte de " pecado
original” de la izquierda...

Vamos a liquidar a los que habia del antiguo régimen,
nos quedamos nosotros y se acabé la politica porque
es administracién de una empresa.

Uno mira a Evo Morales que dice que el poder es
obediencial. Los de Santa Cruz se levantan y el tipo
tiene paciencia y les lucha, sale a la calle, hace tiem-
po politico. Y uno dice: "qué bruto este, ya tendria
que haber metido presos”. Al jefe de Pando lo metié

cuando maté gente. Y es la tnica vez que ha inter-
venido el presidente,y le estdn basureando y jodién-
dolo. Y el tipo aguanta porque sabe que estd apoya-
do por el pueblo.

Evo Morales entra en el nuevo tiempo de la politica
que es ser mayoria, pero resperar a la minorfa e ir cre-
ando convencimiento educativo de que la cosa es dis-
tinta. Es el largo plazo. No es la revolucién leninista
que fracasa al fin porque, como no es democrdtica, al
fin cae de la misma manera. Evo Morales es el ejem-
plo de lo que estd pasando. Comienza con nueva cons-
titucién porque es una revolucién legal, ademis legiti-
ma y ademds democritica.

Eso es algo novedoso y hacer la teorifa de eso, hacer
una teologfa de eso, es la segunda etapa de la teologfa
de la liberacién. Nos volverdn a escuchar los europeos
y asidticos, a decir que la teologia de la liberacién
empezd de nuevo o a decir que continué en el camino
una generacién después, pero no repitiendo lo anti-
guo, los esquemas antiguos. Porque antes era la oposi-
cidn y hacer una revolucién posible. Ahora ya estamos
ejerciendo el poder y es mucho mds dificil ejercer el
poder que criticar a los que tenfan el poder. Entonces,
ahora hay que construir la politica. Antes hacfamos la
critica politica a la dominacién, era mds ficil. Ahora
hay que hacer la construccién politica del nuevo orden
y tenemos que criticarnos en el proceso de construc-
cién también. Es una etapa nueva, pero necesitamos
gente joven que se ponga a estudiar y a hacer teologfa.

Mirando los procesos politicos de América Latina uno ve que el
cristianismo se ha conjugado con movimientos revolucionarios
de izquierda como también con movimientos de ultraderecha,
militarizados. La Iglesia misma lo ha hecho también. ;Camo es
esta conjuncion de cristianismo y politica?

Algunos dicen que la teologia de la liberacién ha
muerto. Bueno, muy bien, la semilla debe morir para
nacer. Entonces, todo lo que estd pasando en América
del Sur no es posible sin la teologia de la liberacién: ni
Rafael Correa, ni Lula, ni ninguno. Y Lugo es la cul-
minacién. Si Evo Morales es el politico hecho y dere-
cho, lo de Lugo en cambio ya es la demostracién
explicita, la culminacién. Es un teélogo de la libera-
cién presidente, pero que no confunde las cosas.
Ahora el Vaticano lo seculariza porque ya es presiden-
te. Ahi se estd dando una novedad genial en América
Latina, pero es fruto de los afios 60. Pero también estd
exigiendo un paso adelante. Y en eso yo creo que la
juventud teoldgica tiene que ponerse a estudiar muy
duro para producir una nueva teologia ahora, que yo
llamo la "Teologia de la Liberacién II". [
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SOBRE LA PARTICIPACION POLITICA DE LOS CRISTIANOS

DE LO PEQUEND A LO INEDITO-POSIBLE

INTUICIONES E INTERROGACIONES
EN EL CRUCE DE LO POLITICO Y LO CRISTIANO

El autor nos ofrece una mirada narrativa de los trayectos de los actores cristianos involucrados en lo
politico desde los afios de la dictadura a nuestros dfas. Junto a ello nos presenta una propuesta de inser-
cién en los procesos politicos que supere légicas incapaces de responder al contexto actual.

Por Ezequiel Silva®

Quiero encuadrar este articulo en el marco de lo opi-
nable, lo puesto a debare, lo discutible, en definitiva:
lo provisorio. Se trata tan sélo de un intento reflexivo
que buSCﬁ. comenzar a fESpOﬂdﬂr ﬂ_lgllnos intcrrogan-
tes que surgen a la hora de abordar el cruce de lo poli-
tico y lo cristiano. Por supuesto que no pretendo ago-
tar en tan breve espacio la espesura y densidad histéri-
ca de ral cruce. Simplemente, 2 modo mds bien narra-
tivo y sincrénico, intento superar la incomodidad que
me provocan algunas légicas de insercién en lo polici-
o, que en el contexto actual -probablemente- estén
agotadas y no puedan dar mds de si.

Pretendo enfocar la mirada en nuestra historia reciente,
tomando como punto de partida los simbélicos afios 70;
afios donde la préctica politica en un contexto revolucio-
nario dio singular expresién y cauce a motivaciones pro-
pias de la tradicién cristiana. Desde aquellos afios hasta
hoy han sido muchos los actores (individuales e institu-
cionales) del campo politico con una idencificacién cris-
tiana, explicita o implicita. O bien podriamos decir, al
mismo tiempo, los actores del campo religioso con una
identificacién politica. Hoy dia también podemos iden-
tficar actores del campo politico con explicita identifi-
cacién cristiana. Habrfa que ver si al revés sucede algo
similar: ;pueden reconocerse actores del campo religioso
con identificacién politica explicita? Como hipétesis
suponemos que la frontera de lo cristiano ha avanzado
sobre lo politico, pero lo politico no ha avanzado sobre
lo cristiano, por lo menos en la identificacién publica de
los actores y en la misma medida.

Primero vamos a tomar como punto de partida el pos-
tconcilio, como perfodo emblemdtico en lo que refiere a
la insercién en lo politico de estos actores del mundo cris-
tiano. Luego, presentaremos los grandes rasgos de la con-
figuracién de la préctica politica de las instituciones,
comunidades, agrupaciones, movimientos y personas en
los 907, para abrir la pregunta por la necesidad de una
nueva configuracién de [a praxis politica para los tiempaos

presentes. Acd es cuando sospechamos que la légica de lo
inédito-posible puede ser fecunda y habilicance para la
incorporacién a la vida politica de los actores cristianos.

ENTRE LOS 70°Y LOS 90

En su trayecto de compromiso y participacién politica
de los dltimos 30 afios los actores cristianos (personas e
instituciones) debieron enfrentar, fundamentalmente a
dos enemigos: la dictadura iniciada en el afio 76" y el
neoliberalismo ortodoxo de los 90", Pricticamente sin
solucién de continuidad, de la primera a lo segundo.

El postconcilio hizo que muchos actores del 4mbito
cristiano comenzaran a insertarse en la arena sociopo-
litica a la luz del "compromiso con el mundo”, inspi-
rado por el Vaticano II, y de la "opcién por los pobres
y la liberacién de los pueblos oprimidos”, empuje fun-
damental de Medellin en adelante.

Marzo del 76" los llevé a asumir la lucha politica por los
derechos humanos, ausentes y sistematicamente violados
durante la noche de nuestra historia. Fueron muchas las
agrupaciones, movimientos, instituciones y personas de
fibra cristiana que articularon sus esfuerzos en la puja
politica por la justicia y la memoria. Podriamos caracte-
rizar, con clerto esquematismo simplificador, a los acto-
res de aquellos afios del siguiente modo. Una actitud: la
resistencia y la denuncia; un escenario: entre lo puiblico y
lo oculto; una pro-
puesta: derechos
humanos; una conse-
cuencia: la memoria.
Como si la devasta-
cién provocada por
la  dictadura no
hubiera sido sufi-
ciente, hubo que
hacerle frente al |
proyecto econdmi-
co que atn no se #
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Sienlos 90" el ya,
el “ahora” del reino
era invisible en lo
politico-econémico
y su fodavia no una
certeza irrevocable.
iPodremos observar
algunos brotes del
“ahora”, del ya del
reino en la actual
configuracidn
politico-econdémica
de nuestro pueblo?
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habia revelado en su mdxima expresién. Porque si
bien es cierto que las rupturas en el curso de la vida
politica de nuestro pueblo fueron notorias en el afio
83, las continuidades -fundamentalmente en el
plano econémico- cobrarfan notoriedad evidente en
los afios sucesivos.

El neoliberalismo se constituyé como "el" consenso en
materia de doctrina econdmico-financiera no sélo de
nuestro pafs, sino de casi toda la ecumene. Diversos
términos operaban como andamiaje lingtifstico de una
praxis econdmica, cuasi religiosa, enraizada en una
metafisica maniquea que planteaba bisicamente la
disputa de los dioses: el dios bueno (el mercado), fren-
te al dios malo (el estado). La guerra de estos dioses no
podia terminar de otro modo, sino como suelen ter-
minar estas contiendas: al final siempre gana el bueno.
Era la trdgica consecuencia de un relato impuesto, de
una construccién de sentidos intencionada que le
imponfa una voraz sangria a la vida de nuestros pue-
blos. Al mismo tiempo, la l6gica de este dios se impo-
nfa con sus sacerdotes, su liturgia, sus términos cuasi
teoldgicos, sus templos (y sacrificios) y sus simbolos.
Frente a la praxis depredatoria que llegé a su paroxismo
en la década del 90, muchas comunidades, instituciones
y actores cristianos reconvirtieron su estrategia de partici-
pacién politica, interpelados por un contexto atroz: cre-
cimiento de pobreza estruciural, indices de desempleo
fuera de control, precarizacién de las relaciones laborales,
ausencia y desaparicién del estado y de politicas puiblicas,
privatizaciones del patrimonio nacional, todo conjugado
con la impudicia orgidstica de las clases dominantes en
connivencia con el poder politico.

Muchos actores cristianos que habfan levantado la ban-
dera de los derechos humanos durante la dictadura,
tuvieron que salir a la arena para dar una batalla que se
planteaba en términos desiguales desde el vamos. ;Cémo
luchar ahora conua el "dios mercado"? ;Cémo hacer
para desarticular la dictadura especulativa de los capitales
financieros que determinaba la vida y la muerte de los
pueblos? ;Dénde estd el enemigo? ;Cémo combatir en la
aldea global? ;Cudles son los campos de batalla?
Semejante cometido devino en una opcidn politica estra-
tégica, cuyas caracteristicas podriamos enumerar de
modo simplificade. Una actitud: la resistencia, la denun-
cia y la protesta; un escenario: lo pequefio; una propues-
ta: la solidaridad; una consecuencia: el vuelco hacia lo
social (;abandono fictico de lo politico?).

En este sentido, la década del 907 se caracterizd, entre
otras cosas, por la proliferacién de ONG’s -muchisimas
con rafz cristiana en sus fundadores y miembros- que se
propusieron intervenir donde el estado habfa desapare-
cide dejando un vacio en las politicas publicas. Muchas
interpretaciones de "lo cristiano” sostuvieron estas prac-
ticas con diversas espiritualidades. Las mismas estaban
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atravesadas por un universo simbélico-lingiiistico que
sc expresaba en frases tales como: "el valor del dia a
dfa", "la fidelidad en lo pequefio"; "comenzar el cambio
desde el metro cuadrade”; "la intransigencia frente al
anti-reino”; "la ejemplaridad del martirio y la resisten-
cia frente a la tiranfa del mercado"; "el valor de la soli-
daridad"; "descubrir a Jests en el pobre”, "no manchar-
se con lo politico, nicleo legitimador del principio-
Babilonia"; "construir una alternativa al mundo
corrupto de la gestién padblica”, entre otras.
Evidentemente el contexto ameritaba una produccién
teoldgica, espiritual v pastoral que avalase los posicio-
namiento politicos de los actores del campo eclesial
para sostener su praxis en el tiempo y el espacio. La
resistencia y la denuncia en tiempos de la dictadura
permanecfan de algiin modo, pero concomitantes a
una opcidn de escala "micro” que reducfa notable-
mente el radio de accién y tansformacién posible. No
era una opcién por la invisibilidad de la prictica poli-
tica, sino mas bien una reduccién de ella a la interven-
cidn en lo social. La praxis desde lo micro, lo peque-
fio, conservaba la dosis profética de denuncia y resis-
tencia a un sistema que estructuralmente rechazaba el
proyecto de Dios de vida abundante para todos.

Pues bien, sabemos que esta mirada narrativa de la
intervencién politica de los actores cristianos -con el
riesgo de reduccionismos-, necesita de ulteriores con-
trastaciones empiricas que puedan avalar lo que hoy
no son mds que intuiciones. Lo que hemos presenta-
do tiene el matiz de trazo grueso y de generalizacién
que merece observarse y debatirse, por supuesto.

A continuacién queremos ofrecer una mirada que invita
adar un paso mds alld de los 90°. Evidentemente las heri-
das de los "afios dorados” de neoliberalismo aiin duelen,
y es probable que en muchas ocasiones cueste no reaccio-
nar politicamente desde un lugar que no sea el de aqué-
llas heridas. Sin embargo, creemos necesaria una instan-
cia superadora. Una conversion de la lgica de la inser-
cién en los procesos politicos de los actores cristianos.
Apuntamos esta cuestién a continuacion.

LO PEQUENO Y LO INEDITO-POSIBLE
Observando la encrucijada politica de nuestro presen-
te: ;podemos afirmar que el contexto es el mismo que
en la década del 907 Por supuesto que estamos lejos
del optimismo ingenuo. La postal de Argentina hoy
no es la del "mejor de los mundo posibles” (Leibniz).
Ciertamente que no. ;Pero es homologable en sus
grandes lineas la configuracién politico-econdmica de
la Argentina de hoy a la de los 90°? Si respondemos
que s, por supuesto que los actores cristianos no ten-
drin mds opcién que volver con la estrategia acuiiada
por entonces para enfrentar al neoliberalismo y/o a la
dictadura. La respuesta se resuelve en estos términos.
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Sin embargo, si respondemos que no, habrd que empren-
der una travesia, una construccién donde lo dnico cierto
es lo incierto, lo provisorio, los contingente. Habrd que
observar el contexto en su complejidad, en la novedad
que presente, sin esquemas previos, sin proyectar en ¢l la
misma figura del enemigo de los 90", Para una identidad
que se constituye confrontativamente, no hay nada mis
desestabilizante que la disolucién del enemigo. Habrd
que ver nuestra disponibilidad a desasirnos de esos mol-
des confrontativos, de dejarnos afectar por lo inédito que
late en los actuales procesos politicos, de dejarnos cues-
tionar e interpelar al ritmo del nueve contexto. En defi-
nitiva, si el contexto no puede homologarse a los 70" y a
los 90", ;qué estrategia de intervencién politica cabrd
para estos actores de larga trayecroria?

:Cémo habrd que construir el poder desde una pers-
pectiva cristiana? ;Podremos seguir impugnando al
estado (ausente en los 90°) como si fuera sinénimo del
FMI? ;Podremos seguir conformdndonos con lo
micro, refugidndonos en lo pequefio? ;Podremos
seguir reforzando nuestras acciones alternativas a un
modelo que tal vez no sea el mismo que el de los 9077
JLPodremos seguir interviniendo como cristianos del
mismo modo en el campo politico? ;Como habrd que
leer cristianamente el momento politico hoy?
:Seguimos desde lo micro, la solidaridad, la resisten-
cia, la impugnacién? ;O habrd otro paradigma de
intervencion cristiana en lo politico en un escenario
nuevo? ;Cudl serd el movimiento que habrd que hacer?
Tal vez un primer movimiento, atin pendiente, es el
que podemos describir con la pardbola "de lo peque-
fio a lo inédito-posible”. Si los 90 lograron que los
actores institucionales e individuales se replegaran en
lo pequeiio, el trayecto politico transitado por nuestro
pueblo en este nuevo milenio, ;no habilitard otras
perspectivas mds alld de lo pequefio?

Sienlos 90" el ya, el "ahora" del reino era invisible en lo
politico-econdmico y su todavia no una certeza irrevoca-
ble. ;Podremos observar algunos brotes del "ahora", del
ya del reino en la actual configuracién politico-econémi-
ca de nuestro pueblo? ;Serd un ejercicio de ciencia ficcidn
comenzar a mirar el reino en la historia como lo simbo-
lizan las pardbolas: en crecimiento?

Para no reproducir metodologfas irreflejas o repetir
recetas conocidas, tal vez haya que activar otra légica
de insercion cristiana en lo politico hoy en difa, pues-
to que "nadie echa vino nuevo en vasijas viejas” (Mc
2, 22). Serfa mds que interesente discucir qué es el
vino y qué es la vasija; y cudl es nuevo y cudl viejo. Si
la vasija es el contexto actual, y lo definimos como no
homologable en totalidad a los 907, podremos califi-
carlo como nuevo. Entonces podriamos reformular la
frase diciendo, "nadie hecha vino nuevo en vasijas vie-
jas, y viceversa”". Es decir, si la vasija es nueva, ;para

qué echar un vino viejo? Si el contexto es nuevo, jqué
sentido tiene seguir repitiendo el mismo paradigma de
insercién cristiana en lo politico? De este modo, tam-
poco podremos repetir las recetas signadas por lo resis-
tencial, lo alternativista y lo impugnatorio. Hace falta
un vino nuevo, critico-profético, pero también cons-
tructor v propositivo, licido de los procesos. Que
asuma lo inédito del dato histérico y se encamine
hacia lo posible que late en el presente, como potencia
fecundadora de lo que puede ser y queremos que sea.
Cuando hablo de légicas de insercién en lo politico, me
reflero a matrices de pensamiento, intervencidn e inter-
pretacién de lo politico. Pues bien, creo que hay una
l6gica que hay que superar: la légica de lo pequefio, con
sus pricricas, escenarios y consecuencias, Probablemente
haya llegado la hora en nuestros pueblos (miro también
a América Latina) de activar [a discusién y el debate poli-
tico a mayor escala. No podemos olvidar que son las
politicas publicas las que atraviesan la vida de las perso-
nas y comunidades. Lo pequefio habfa operado como
clerto bdlsamo frente al fracaso del "Proyecto” (con
maytsculas), frente a la imposibilidad de la Utopia en el
contexto de neoliberalismo ortodoxo. Ahora que el con-
texto es diverso, jno habrd que activar otra légica? ;No
habri que generar otro registro discursivo que nos per-
mita pensar e intervenir en el espacio publico?
Intuitivamente me animo a decir que hay una légica
nueva que puede activar una insercién mds positiva de
los actores cristianos en los procesos politicos de nues-
tros pueblos. Es la légica de lo inédito-posible. La arena
politica, donde se cruzan debates, intereses, antagonis-
mos y conflictos, es un campo frdgil, por construir, no
hecho del todo, con cierta precariedad y hasta inestabi-
lidad por momentos. Por supuesto que la situacién
actual no es una postal de la pascua de la creacién. Hay
cuestiones pendientes que reclaman la creatividad y
accién politica, sin dudas. Pero, jen esta construccidn,
en este escenario inédito, no habrd posibilidades -a
modo de signos y semillas- de algo diferente a los tristes
escenarios de los 707 y los 90°% ;No serd que hay opcio-
nes diversas en la configuracién del actual cauce politico
-no sélo de nuestro pafs, sino también de América
Latina- a las grandes opciones fundantes del neolibera-
lismo de los 90°? ;De qué modo construir desde el evan-
gelio de Jestis en este contexro?

Estas son, sencillamente, algunas preguntas que bus-
can motivar la discusién y un pensar creativo que
logre generar una l6gica de insercién cristiana en los
procesos politicos a la altura del contexto histérico.
Junto al debate de los actores involucrados, habri
que buscar pistas biblico-teolégicas que puedan ins-
pirar un légica nueva que anime esta construccién
politica desde la tradicién cristiana. Un desafio
inédiro y un logro posible. [

Hace falta
un vino nuevo,
critico-profético,
pero también
constructor y
propositivo, licido
de los procesos.
Que asuma lo inédito
del dato histarico y
se encamine hacia
lo posible que late en
el presente, como
potencia fecundadora
de lo que puede ser
¥ ueremos que sea.
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Entiendo que este
sostenido discurso
eclesiastico respecto
de la opcion
preferencial por
los pobres tiene
escasa eficacia
por dos razones:
por la mezcla en
un paquete
indiferenciado
y por el nivel de
abstraccion de las
prescripciones éticas.
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EL DOCUMENTO DE LOS OBISPOS DE CARA AL BICENTENARIO

ENTRANDO EN EL ; DIALOGO?
QUE RECLAMAN LOS 0BISPOS ARGENTINOS
Y EL PAPA BENEDICTO XV

La publicacién del documento "Hacia un bicentenario en justicia y solidaridad” de la
Conferencia Episcopal Argentina, da lugar a una reflexién de fondo sobre la articula-
cién politica de la Iglesia Catélica donde se cruzan las cuestiones de la eficacia propia
del discurso episcopal, el didlogo pendiente y los derechos dentro de la institucién.

Por Luisa Ripa®

Me interesa entrar en el didlogo que los obispos han
propuesto en su reciente documento "Hacia un bicen-
tenario en justicia y solidaridad (2010-2016)", que
entregaran ¢l 14 de noviembre pasado. Poco después
el Papa Benedicto se refirié a esa propuesta al contes-
tar al Embajador Juan Pablo Caficro sus palabras de
presentacién. Buena voluntad, coincidencia en la pre-
ocupacién por los pobres y la justicia, interés de didlo-
go... algunas cuestiones particulares, como la men-
cion de los derechos humanos de parte de Cafiero y la
inclusién de los palotinos asesinados por la dictadura
militar en la lista de los que esperan ser beatificados -
reconocidos como santos a imitar-, por la Santa Sede.
De parte del Papa, la declaracién de que la Tglesia no
pretende convertirse en un sujeto politico (n® 4) y el
detalle de lo que no puede dejar de reconocerse (n® 3)
en orden a la moral y buenas costumbres, aceprando
que la legislacion no modifigue.

“otras pautas que numnca se podrin derogar ni dejar a
merced de consensos partidistas, pues estdn grabadas en el
corazén humano y responden a la verdad |... | respaldo a
la familia basada en el matrimonio entre un hombre y
una mujer, la orientacidn por una moral cuyas notas
principales esuin inscritas en lo mds intimo del alma
bumana, el espivitu de sacrificio y pridiga solidaridad,
que se manifieste de modo especial cuando lus circunstan-
clas sean particularmente adversas, la defensa de la vida
humana desde su concepeidn hasta su término natural, la
erradicacidn de la pobreza, el cultivo de la honradez, ln
lucha contra la corrupcion, la adopcion de medidas que
asistan a los padres en su derecho inalienable de educar a
sus bg'jos E7 SUs prﬂpim convicciones €ticas y re[z'giasm, ast
como la promocidn de los jovenes, para que sean hombres
y mujeres de paz y reconciliacion"

1/ heep:/fwww.aica.org/index2. php? pag=otros081205.

Con razon W. Uranga? escribe que no hay novedad
en lo que pide el Papa y que, precisamente, la Iglesia
con eso intenta convertirse, mantenerse, imponerse,
como actor politico relevante.

Propongo que pensemos un poco acerca de la signifi-
cacién que tiene esto de "nada nuevo” y el interés de
producir, efectivamente, novedades que se vinculan a
la independencia, a la emancipacién de las personas y
de los pueblos: como comunidades y como naciones.
En primer lugar, es cierto que el lenguaje de los obis-
pos argentinos se ha ido modificando de "estilo": de
un discurso mayesttico y gustoso de "pontificar”, en
el sentido vulgar de la expresién, nunca tan adecuada
como en este contexto, a un discurso de estilo co-
loquial, en plural inclusivo, en el que los obispos pre-
tenderian ser parte y no jueces.

En segundo lugar, durante toda la gestién del gobierno
"K" los interlocutores -gobierno y CEA- no han disimu-
lado rispideces, disgustos y desacuerdos. Que los exista
no es novedoso: lo novedoso es que no se disimulen.
También es cierte que, por ejemplo, la insistencia en la
necesidad de consenso y la referencia a "implementar
politicas agroindustriales” puede oler a simpatfas con los
"sectores del campo en contra del gobierno, hiriendo
de sospecha de parcialidad al documento.

Pero pocas cosas son mds conservadoras y abonan la
tierra de las ideologfas de derecha que la tesis de que
"sicmpre es lo mismo". La reiteracidn casi magica de
actores ¥ hechos impide reconocer la historia y
alienta la impresién terrible de que en realidad no
pasa, naturalizando y consagrando el estrado de
cosas. Que esta protesta venga de boca de actores
progresistas y de izquierda no evita este efecto con-
gelante de la historia y de la libertad.

De modo que me voy a permitir pensar que hay cam-

2 / Ver "Nada nuevo bajo el cielo”, Pdginal2, sibado 6 de diciembre 2008

bios, hay modificaciones, hay historia, superando can-

sancios -infinitos- y decepciones -reiteradas-. Que es
posible v es preciso insistir en nuevos andlisis y con-
versaciones audaces.

Tomo como nuevo, entonces, el discurso episcopal y
propongo hacernos algunas preguntas: jpor qué tiene
escasa eficacia este largo discurso acerca de la justicia
y la solidaridad? Y ;qué didlogo parece imponerse
hoy en la Argentina?

Entiendo que este sostenido discurso eclesidstico res-
pecto de la opcién preferencial por los pobres tiene
escasa eficacia por dos razones: por la mezcla en un
paquete indiferenciado y por el nivel de abstraccién de
las prescripciones éticas. En cuanto al didlogo, en-
tiendo que hoy los obispos tienen una oportunidad
nunca antes dada: la de dialogar con los miles de hom-
bres y mujeres argentinas que se han pronunciado
larga y detalladamente sobre cuestiones religiosas y de
moral en la encuesta sobre "Creencias y Actitudes
Religiosas en Argentina”, cuyos resultados han sido
recientemente presentados por Fortunato Mallimaci y
un equipo importante de investigadores.

La eficacia del discurso

No tendriamos que dejar de asombrarnos acerca de lo
que pregunta la primera pregunta. Si -como confirman
las encuestas- hace unas décadas el 90% de los argenti-
nos y argentinas se confesaban catdlicos y hoy siguen
haciéndolo el 76% de esa poblacién, la mayorfa deci-
dida de la poblacién argentina debiera ser influenciable
por la prédica episcopal, al menos, produciendo una
cierta inquietud e incomodidad respecto de la pobreza
y la riqueza. No solamente. En realidad podemos afir-
mar que actores de todo tipo y creencia coinciden en
un discurso undnime de condena a la pobreza y la
corrupcién y reclamo a favor de la justicia y la solida-
ridad. Politicos, locutores, predicadores religiosos y
docentes -entre otros- afirman estas tesis con idéntica
fuerza y conviceion. Pero dentro de una "esquizofrenia

del discurso” una morbilidad social, predtica, que per-

mite hacerlo sin "ruido moral" al respecto. Por eso
interpreto que se trata de una divisidn -tranquila- men-
tal respecto del discurso de la aceidn, en especial en los
escenarios del mercado y de la arena politica. Esta
situacién de hegemonfa absoluta de decir lo que se
debe decir tiene dos efectos practicos. En primer lugar,
quita fuerza al discurso obvio y lo vuelve irrelevante e
incapaz de producir efectos reales. En segundo lugar,
permite que el discurso féctico opere "desde la som-
bra", es decir, con ausencia total de visibilidad y en
silencio, y, por tanto, con ausencia total de enfrenta-
miento y discusién. En esta interpretacién la falea de
resultados visibles e importantes respecto de la prédica
episcopal puede entenderse como debida a la inclusién
de la palabra de los obispos en este discurso general
positivo pero debilitado desde su raiz.

Pero més profundamente entiendo que el no-efecto de lo
que tan insistentemente se dice tiene que ver con la gene-
ralidad y abstraceidn con que se hacen las afirmaciones.
No se concreta, no se hacen nimeros ni cuentas de modo
tal que podemos coincidir en los principios sin agitar las
aguas del modo de vida y del modo de negocios.

Esta falta de concrecién es el problema y no la "waicién”
por un estilo de vida lujoso: contra lo que opina el filé-
sofo ético Peter Singerd no es la opulencia personal de los
obispos -cada vez mids escasa y menos relevante respecto
de los verdaderos ricos- sino su incapacidad para decir
claramente a los catdlicos y catdlicas la medida de sus
obligaciones. Todos y todas estamos obligadosa compar-
tir y reconocet, pero ;quién y en qué ocasién no podrd
comulgar porque no ha compartido lo suficiente 0 no ha
reconocido el trabajo o la persona de alguien? ;quién
tendrd que pedir absoluciones o perdones especiales a la
Santa Sede? ;quién y en qué medida y por qué quedard
excluido de la comunion eclesial?

3 / SINGER, Peter: 2002, "El pan que retienes le pertencce al hambriento™: Actitudes hacia la pobreza. Documento incluido den-
tro de la Biblioteca Digital de la Iniciativa Interamericana de Capital Social, Etica y Desarrollo - www.iadb.org/etica

Resulta que al ser
preguntados los
catdlicos y catdlicas,
expresan convicciones
eticas muy diferentes
de las que el Papa
cree respecto del
aborto, de las
relaciones sexuales
fuera del matrimonio,
de la educacion
sexual en los colegios,
de [a forma de
procurar la
anticoncepcidn.
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Y jcomo circula el
poder en la Iglesia?
icuantas cosas
se deciden por
consenso? ;cuantas
por iluminaciones
de algunos especialis-
tas -del signo que
sea, porgue hay
iluminados de derecha
e iluminados de
izquierda-? ; hay
formas corruptas de
eliminar candidatos,
de imponer otros,
de silenciar
oposiciones?
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El tenor de las preguntas muestra hacia dénde vamos:
en cuestiones de moral sexual, de regularidad matri-
monial, los representantes de la Iglesia son muy claros
¥y precisos: actos concretos y bien tipificados?, situa-
ciones peculiares y exactamente definidas hacen que
los sujetos pertenezcan o no al cuerpo, lo hagan o no
con plenitud de derechos y de disfrute de los bienes
religiosos o con restricciones parciales o rotales.

Por otro lado, en la prédica respecto de la pobreza v la
corrupci6n faltan concreciones, par ejemplo: jqué por-
centaje de ganancia sobre la inversién es el permitido por
Dios? ;mas de cudnto -30%, 50%, 100%....- significa
pecado de usura? ;y qué tipo de pecado? ;con qué tipo de
consecuencias? En concrete: jeudnto y cémo van a tener
que devolver dinero algunos empresarios carélicos que
quieran absolucién de pecados y comulgar el domingo?
;Qué prohibiciones tenemos respecto del despido de
personas, del pago en negro? ;Qué sanciones tienen los
directives de las escuelas catélicas que no respetan la
opcién preferencial por los pobres, la justicia y la solida-
ridad? ;Qué instructivos/normas reciben al respecto?
;Qué porcentaje estin obligados los colegios ricos de
aporte a los pobres, como forma de solidaridad debida,
so pena de no poder comulgar el domingo?

La obligacién cristiana del diezmo -supuestamente
para los pobres- ;en qué ha quedade? jen qué ntime-
ros puede traducirse ahora? Singer calcula que con el
diezmo del diezmo, o sea, el 1%, no de lo que tienen
sino de lo que ganan, no todos sino los més ricos, po-
dria solucionarse el hambre del mundo®. Pero todavia
ésa sigue siendo la ldgica del "dar". ;Qué referencias
concretas tenemos a nuestra obligacién de cristianos
de devolver lo que hemos sacado indebidamente?®
Estoy insinuando algunos ejemplos de lo que podria
ser una serie importante de preguntas. Personalmente
no apoyo formas mds exquisitas de sanciones sino, al
contrario, de eliminarlas todas. Uso con ironfa la pena
de negacién de sacramentos para patentizar las di-
ferencias. Pero lo que es menester, a mi juicio, es la
concrecién y no la sancién: bastarfa con saber que uno
0 UNa PECa Gravemente si.... y estos puntos suspensivos
estdn claramente descritos.

Por supuesto que se necesita mucha valentia y fortale-
za. Mucha conviccién. Mucha resistencia. Como la
que se tiene para defender la vida del no nato, para

defender la vida de tantos natos que mueren de ham-
bre o de enfermedades curables. Para defender el dere-
cho al trabajo digno de las personas como se defiende
la institucién familiar. Tgual.

El dialogo pendiente

Aguer lidera el rechazo a la ley de educacion sexual El
arzobispo de La Plaza es un obstdculo para el didlogo de
la Iglesia con el Gobierna. Se apone a informar a la
sociedad sobre anticonceptivos.

Andrés Fidanza "Didlogo interruptus"

Diario "Critica de la Argentina" 9/12/2008

En cuanto a nuestra segunda pregunta, la del didlogo
preciso, nuevamente apelaremos a los resultados de la
encuesta sobre creencias que se acaba de realizar. El
eplgrafe refleja la opinién de un periodista acerca de la
dificultad inicial que el nombramiento de Aguer al
frente de la Comisién que se ocupard de la educacién
catélica tiene para el tema de la educacién sexual en
los colegios. Usa la férmula del pecado sexual para
marcar la no consumacién posible del didlogo con el
gobierno argentino que ha propuesto ese tema.

Pero preferimos partir de tomar la opinién de la
mayorfa de los catdlicos. Ellos y ellas que, como
recuerda el Papa tienen pautas que nunca se podrin
derogar ni dejar @ merced de consensos partidistas, pues
estdn grabadas en el corazdn humano y responden a la
verdad. Pues bien, por un lado tenemos las convic-
ciones que el Papa elenca respecto de lz erradicaciin
de la pobreza, el cultivo de ln honradez, la lucha con-
tra la corrupcidn, la adopeion de medidas que asistan
a los padres en su derecho inalienable de educar a sus
bifos en sus prapias convicciones éticas y religiosas, asi
como la promocion de los jovenes, para que sean howm-
bres y mujeres de paz y reconciliacién. Por otro lado,
resulta que al ser preguntados los catélicos y catéli-
cas, expresan convicciones éticas muy diferentes de
las que el Papa cree respecto del aborto, de las rela-
ciones sexuales fuera del matrimonio, de la educa-
cién sexual en los colegios, de la forma de procurar
la anticoncepcién, su ensefianza y facilitacién ptibli-
ca, por ejemplo, con la distribucién gratuita de pre-
servativos en los hospitales. Dialogar con ellos, escu-

4/ Incluso, en el caso del pecado mortal del "coitus interruprus” la precisién puede llegar a ser centiméerica.

5 / SINGER, Peter: 2002, La solucién del uno por ciento, en La Nacién, lunes 1 de julio.

6/ L. Ripa "Pobreza", en: H. Biagini y A. Roig, Diccionario del Pensamiento Alternativo, Buenos Aires, UNLA-Biblos-Lexicén,
406-408, 2008. Gustavo Gutiérrez suele repetir este tema al diferenciar a la Madre Teresa -tan aceprable- de Dom Helder Camara

-tan molesto- al sefialar la riqueza como causa de la pobreza.
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charlos, tratar de entender sus razones y creer en el
Dios de sus corazones es una dificil tarea para los
obispos argentinos. Pero obligada por su propio
documento.

Los derechos dentro de la Iglesia

Todavia tenemos un tercer tema que NO Pregunramos
inicialmente pero que se nos impone por la escucha a
los que respondicron la encuesta: los derechos de algu-
nas personas dentro de la institucién eclesial. Se trata
del pronunciamiento respecto de la pertenencia por
fuera de la prictica cultual, del matrimonio de los
sacerdotes y del sacerdocio femenino.

También aquf ha hablado el Pueblo de Dios y su palabra
obliga a un didlogo, como piden los obispas, en el que se
fome en Cuenta, porque son sus convicciones religiosas.
En este nuevo lugar nos queda un tema enorme, que se
refiere a un reclamo constante de los obispos al gobierno
y a los partidos politicos: la vigencia plena, la vigencia
real de la democracia. Mis alld de los limites y las dificul-
tades que tantos estudiosos politélogos sefialan, es cierto
que la democracia, con sus faltas e imperfecciones, como
forma de compartir el poder con un amplio margen de
participacidn, es ahora el sistema preferido a la hora de
hablar de sinceramientos y cambios en la conduccién
politica. La corrupcién que se denuncia, en efecto, no es
solamente la econdmica o vinculada a formas de mal
haber dinero por parte de funcionarios, sino también la
politica, vinculada a formas de mal haber el poder.

Y como andamos de democracia en la Iglesia? En una
de las sesiones de la Asamblea del Pueblo de Dios en la
Diéeesis de Quilmes cuando hablé de este tema fue evi-
dente el acuerdo entusiasta de los asamblefstas. Para refe-
rirnos a lo minimo, a los procesos eleccionarios: ;cuénto
y como se elige en la Iglesia catdlica? En algunos movi-
mientos se vota para elegir dirigentes, en las comunida-
des religiosas es préctica usual. También se vota para ele-
gir el Papa. Pero no votamos para elegir los electores del
Papa. ;Qué pasarfa si votdramos nuestros pdrrocos?
gnuestros obispos? ;si el vaticano o la CEA nos ofreciera
una terna, y cada uno de ellos presentara un plan pasto-
ral, para que todos los y las bautizadas vordramos eligien-
do? ;quiénes son hoy, en cambio, secretamente consulta-
dos sobre nombramientos?

Y ;cémo circula el poder en la Iglesia? ;cudntas cosas se
deciden por consenso? ;cudntas por duminaciones de
algunos especialistas -del signo que sea, porque hay ilu-
minados de derecha e iluminados de izquierda-? ;hay for-

mas corruptas de eliminar candidatos, de imponer otros,

de silenciar oposiciones? ;hay alguna practica de sustrac-
cién de acusados reales o potenciales de la justicia ordina-
ria mediante las estrategias de traslado de esos, digamos,
obispos, a lugares donde sean mds inaccesibles? ;hay pre-
bendas episcopales, como algunas formas de jubilacién,
que no se avergiienzan de recaer sobre acusados penales?

Concluyendo

Los obispos -y el Papa- han hablado reclamando did-
logo, defensa de la vida, atencidn a los pobres, respeto
a los padres y madres que saben qué es lo mejor para
sus hijos, nueva construccidn social, respeto a los
hombres y mujeres a quienes Dios, si, Dios mismo, les
ha inscrito la verdad en sus corazones por lo que ya el
Concilio Vaticano I reconocia como poder de verdad
en la firme conviccién del Pueblo de Dios. Ahora
estin desafiados a hacerlo.

De la manera cémo lo hagan podrén aportar realmen-
te como agentes de paz y de bien, de acuerdo a sus
deseos, o podrdn profundizar el desencanto y hasta el
enojo de propios y ajenos, de creyentes y no creyentes.
Pero eso significa, por lo menos, comenzar a conver-
sar seriamente sobre temas de justicia en los estamen-
tos internos de Ja Iglesia (como los colegios), de demo-
cracia, de derechos de las mujeres, de perfil sacerdotal,
entre otros. Significard discutir y ponerse a pensar
seriamente sobre las medidas de las obligaciones con-
cretas de los bautizados y las baurtizadas para con los
pobres y excluidos. Adelanté que prefiero la supresion
lisa y llana de medidas disciplinarias pero si se insiste
en hacerlo en el terreno de la sexualidad urge hacerlo
con mucha mayor fuerza y precisién en el terreno de
la justicia social, porque allf se producen muchas mds
muertes que en las clinicas abortivas.

Bicentenario, sectores, didlogo, consenso, respeto,
autonemia, integracién: grandes palabras. Pueblo,
familia, obispes, gobierno, estado, padres, pobres: dig-
nas personas, sujetos y no objetos del didlogo.

-

Prefiero la supresion
lisa y llana de
medidas disciplinarias
pero si se insiste
en hacerlo en el
terreno de la
sexualidad urge
hacerlo con mucha
mayor fuerza
y precision en el
terreno de la justicia
social, porque alli
se producen muchas
mas muertes
que en las
clinicas abortivas.

NUEVA
29 | TIERRA




@

*UBA, CEIL-PIETTE
(CONICET)

La condicion
discursiva de la
“unidad en la
diversidad” no es
otra cosa que
una amhigiiedad
controlada que hace
gue cada uno oiga
en el texto religioso
Su propia voz.

El borrador fue leido

y discutido durante
los cinco dias de
reunion en grupos
de diez ohispos, los
cuales introdujeron
mas de ochocientas
modificaciones o
“modos”, es decir,
propuestas por escrito
tle variaciones en
el texto que iban
desde la omision
de pasajes hasta la
adicion de otros.
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IGLESIA Y DEMOCRACIA, A 25 ANGS

LA REDACCION DE “IGLESIA Y COMUNIDAD
NACIONAL" y el discurso de los ohispos
entre la dictadura y la democracia

Frente a la reciente celebracién de los 25 afios de la recuperacién de la vida demo-
cratica en el ano 1983, el presente articulo hace foco sobre un documento clave
de los obispos argentinos inserto en un proceso politico no exento de tensiones.

Por Juan Eduardo Bonnin™

Una de las caracterfsticas distintivas del discurso de los
obispos es su capacidad de adaptacién a coyunturas his-
téricas cambiantes sin que ello implique modificaciones
bruscas en el estilo o el contenido de sus documentos.
Este fendmeno se produce en virtud de una operacién
hermenéutica tipica del discurso religioso, el cual -den-
tro de ciertos limites interpretativos no negociables- da
lugar a una pluralidad de interpretaciones que responde
a dos condiciones: a) por una parte, la heterogeneidad
ideoldgica y politica en la composicién del episcopado y,
de modo mids general, los sectores dirigentes del caroli-
cismo; b) por otra parte, la correspondiente diversidad,
también ideolégica y politica, del auditorio al cual estos
sectores se dirigen. En consecuencia, el discurso del epis-
copado tiene que ser lo suficientemente amplio y ambi-
guo como para que, dentro de una posicién intransigen-
te, se sitden posicionamientos diferentes que pueden
incluso estar enfrentados entre sf; la condicién discursi-
va de la "unidad en la diversidad” no es otra cosa que
una ambigiiedad controlada que hace que cada uno oiga
en el texto religioso su propia voz.

Observaremos este proceso en un documento emble-
mitico de los obispos argentinos, “Iglesia y comunidad
nacional’ (1981). En particular nos detendremos en
las dos instancias que hemos sefialado: por una parte,
la escritura del documento come un proceso de nego-
ciacién entre sectores heterogéneos; por otra, su lectu-
ra como una progresiva apropiacién del texto religio-
so por parte de grupos enfrentados. Por motivos de
economfa expositiva, tomaremos s6lo un ejemplo: la
codificacién y decodificacién de la denuncia de la
Doctrina de la Seguridad Nacional en los afios finales
del dltimo gobierno de facro en nuestro pals.

La redaccion del documento
No nos detendremos en el contexto histérico de los afios
1976-1983, que puede consultarse en el arriculo de M.,

S. Caroggio en este mismo nimero. El punto de partida
de “lelesia y comunidad nacional’ (en adelante, ICN) se
puede localizar en 1980, cuando la legitimidad de ejerci-
cio del gobierno militar comenzaba a ser erosionada,
tanto por la creciente inflacién y desempleo como por las
presiones internacionales por las violaciones a los dere-
chos humanos. En esa coyuntura, diversos actores politi-
cos comenzaron 2 disefiar estrategias de distanciamiento
y, al mismo tiempo, de proyeccién hacia una democrati-
zacién politica que se planificaba para 1984. Entre ellos,
en mayo de 1980, la Conferencia Episcopal Argentina
(CEA) proponia "algunas lineas esenciales que, si las cir-
cunstancias lo aconsejaren, habremos de exponer més
ampliamente" (Evangelio, didlogo y sociedad, 1, 2)

En efecto, la Comisién Episcopal de Fe y Teologfa, en
aquel entonces encabezada por el obispo Justo O.
Laguna, presenté un "esquema” de tres paginas a la XLI
Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal
Argentina en diciembre de 1980, la cual aprobd su
redaccién con el titulo "Iglesia y Sociedad”. De manera
oficiosa, el secretario de la comisién, el obispo Estanislao
E. Karlic, reunié en enero de 1981 a un grupo de cola-
boradores en el monasterio benedictino cordobés
Gaudium Marige para llevar a cabo la primera redac-
cién del documento. Allf se encontraron los obispos y
tedlogos Estanislao Karlic y Carmelo Giaquinta y los
sacerdotes y tedlogos Lucio Gera y Nelson Dellaferrera,
los cuales escribieron diferentes partes del texto. Una
vez realizada la primera redaccién, Gera quedd a cargo
de la reelaboracién y unificacién de las diferentes cola-
boraciones, y a comienzos de febrero recibié nuevos
aportes: por una parte, los de la abadesa del monasterio,
Marfa Céndida Cymbalista, a pedido de Karlic; por la
otra, los elaborados por el laico catélico Ignacio Palacios
Videla, a pedido del propio Gera. Sobre esta masa de
borradores, Gera y Karlic realizaron una serie de correc-
clones y reescrituras que, pasadas en limpio, dieron
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lugar al tercer borrador, elaborado a comienzos de
marzo de 1981 y distribuido a un grupo de obispos.
Finalmente, a mediados de abril se elabora una copia
editada de este texto, el cuarto borrador, que es el que
se presenta a los obispos en la XLIT Asamblea Plenaria
de la CEA entre el 4 y el 9 de mayo de 1981. El borra-
dor fue lefdo y discutido durante los cinco dias de reu-
nién en grupos de diez obispos, los cuales introdujeron
mds de ochocientas modificaciones o "modos”, es decir,
propuestas por escrito de variaciones en el texto que
iban desde la omisién de pasajes hasta la adicién de
otros. Durante el mes de mayo, Karlic, Gera y
Dellaferrera se reunieron en el arzobispado de Cérdoba
para reescribir el texto, incorporando los modos de los
obispos e introduciendo el titulo final del documento,
Iglesia y comunidad nacional, que recién serfa publicado
el dia 30 de junio con fecha del 8 de mayo.

La Doctrina de la Seguridad Nacional en ICN

Al redactar un documento que serfa "la voz de la
Iglesia”, este grupo se vio en una posicién tdnica, que
le permitia presentar en boca de la jerarquia maxima
de la Iglesia argentina las demandas parciculares de
algunos sectores del catolicismo posconciliar. Pero,
al mismo tiempo, los redactores sabfan que los obis-
pos tendrian la palabra final sobre el texto del docu-
mento y que podrian suprimir aquello con lo que no
estuvieran de acuerdo o que fuera conrrario a su
propia estrategia. Por este motivo, a medida que
avanzaban en la redaccién iban reemplazando deno-
minaciones y designaciones explicitas por alusiones,
presupuestos y términos relativamente ambiguos,
cuya interpretacion sélo podia ser llevada a cabo por
lectores competentes que conocieran los cédigos
empleados por los redactores.

Tal fue el caso de la condena de la Doctrina de ln
Seguridad Nacional (DSN), que se encontraba presente
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en el documento de la TIT Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano (III CELAM) en 1979,
conocido como Documento de Puebla (DP), del cual es
ya famoso el pasaje en el que se condenan las tres ideolo-
gias o "visiones inadecuadas del hombre en América
Latina": el "liberalismo capitalista" (DP, 542), el "colec-
tivismo marxista" (Zbid. 543) y "la llamada 'Doctrina de
la Seguridad Nacional', que es de hecho, mds una ideo-
logfa que una doctrina” (Zbid. 547).
Tanto Gera como Karlic habfan participado activa-
mente de la III CELAM y de la redaccién de su
Documento, por lo cual conocian bien su contenido y,
aunque en los borradores posteriores omitieron
muchas referencias a él, éstas permanecieron implici-
tas en ciertos pasajes y palabras clave. De este modo,
los lectores capaces de reconocer estas pistas serfan
capaces también de reponer contenidos que, sin ser
explicitos, subyacen al texto. Veamos un ejemplo:
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Borradores manuscritos de
ICM escritos por Lucio Gera.

PRIMER BORRADOR DE ICN

(escrito por Estanislao Karlic)

SEGUNDO BORRADOR DE ICN
{reescrito por Lucio Gera)

[Los laicos deben] ¢ - A partir de esta sin-

Ciriticar, discernir y
proclamar estos juicios
de valor en materias
concreras, (no basta
hablar o denunciar en
general al capitalismo,
marxismo, o doctrina
de la seguridad nacio-
nal en abstracto, sino
interpretar lo concreto,
con caridad y prudencia
siempre). Esto que
podria ser contraprodu-
cente en la jerarquia, no
lo es en el laicado.

tesis podrdn los laicos,
comprometidos en esta
noble rarea, discernir,
criticar constructiva-
mente y hacer publicos
estos juicios de valor en
materias concretas. No
serfa suficiente para
ellos quedarse en el
plano, mds propio de la
Jerarquia, de una
denuncia genérica de
una ideologia.

TEXTO PUBLICADO DE ICN

{modificado por los ohispos)

Deben los laicos, ade-
mds, mds profundamen-
te y estudiar la realidad
temporal, descubriendo
en ella las tendencias
dominantes (...) A partir
de esra sinresis, los laicos
podrdn, comprometidos
en esta noble tarea, dis-
cernir, criticar construc-
tivamente y hacer pabli-
cos estos juicios de valor
en macterias concretas

(N° 186, 187)

El pasaje del primer borrador al segundo nos muestra un
proceso de abstraccién en el cual, siguiendo el

3
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Documento de Puebla, los redactores sustituyen "capita-
¥
lismo". " ol il . ! ;
smo", "marxismo” y "doctrina de la seguridad nacio-

nal" por "ideologfa". De este modo, un lector compe-
tente podria leer alli: "el plano, mds propio de la
Jerarquia, de una denuncia genérica del capizalismo,
marxismo o doctrina de la seguridad nacional'. En el texto
publicado, sin embargo, los obispos omiten esta palabra
clave, de manera que "cortan” el hilo que vinculaba este
fragmento de ICN con aquel pasaje del DP.

En el mismo sentido se puede leer otra seccién, que
luego seria interpretada de diferentes modos:

SEGUNDO BORRADOR (escrito

por Ignacio Palacios Videla)

Uha cierta concepcién
militar de la llamada
guerra antisubversiva,
como en la xoooooooooo
[Tachado: Doctrina de
la Seguridad Nacional]
llamada Doctrina de
la Seguridad Nacional
(...) Hay que hacer el
analisis [sic] de la doc-
trina militar de la gue-
rra antisubversiva o
guerra sucia y compa-
rarla con la doctrina
cristiana.

REESCRITURA MANUSCRITA
DEL SEGUNDO BORRADOR
(escrita por Lucio Gera)

TEXTO PUBLICADD DE ICN

(modificado por los ohispos)

b) B <Ni el> estado de
excepeion, 0 6 aun de gue-
rra interna, nip motivos
de efecdad [sic] militar o
de seguridad interna o
externa, pueden ser invo-
cados para herir esos mis-

mos derechos Do-seprede
seeePloreprreden g

mrerststes Ningun La ide-
ologia de la llamada
"guerra sucia" 7o puede
suspender normas eticas

Jfundamentales.

Ni el estado de excep-
cién, o aun de guerra
interna, ni motivos de
eficacia militar o de
seguridad interna o
externa, pueden ser
invocados para herir
esos mismos derechos.
La teoria de la
llamada "guerra sucia"
no puede suspender
normas éricas
fundamentales

(Ne 135)

La primera version de este pasaje fue escrita por
Ignacio Palacios Videla, a pedido de Gera, con el titu-
lo "El estado de excepcién”. Como observamos en la
segunda columna, el proceso de adaptacién del texto
fue complejo, puesto que debia ser aceprable para la
totalidad del episcopado sin que perdiera el sentido de
denuncia de la Doctrina de la Seguridad Nacional.
Para ello, Gera hizo una serie de reformulaciones basa-
das, precisamente, en el Documento de Puebla:

DOCUMENTO DE PUEBLA

La llamada "Doctrina
de la Seguridad
Nacional”, que es de
hecho, mds una ideolo-
gia que una doctrina.

BORRADOR DE ICN TEXTO PUBLICADD

La teoria de la [lamada
"guerra sucia”

La ideologia de la lla-
mada "guerra sucia”

NUEVA
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Claramente, el empleo del sustantivo "ideologia” en
proximidad con la expresién "la llamada” tenfa como
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funcién evocar el pasaje de Puebla en el cual el epis-
copado latinoamericano condenaba la Doctrina de la
Seguridad Nacional. El texto publicado, sin embar-
"ideologfa"  por
Probablemente el obispo que realizara esta modifica-

go,  sustituye "teorfa".
cién conociera efectivamente la condena a dichas
ideologfas y, por ese motivo, suponia poder cortar el
hilo que vinculaba ambos pasajes al efectuar la susti-
tucién. Sin embargo, carecia de un conocimiento
mis cercano del texto del DP, motivo por el cual
probablemente no advirtiera que la expresién "la lla-
mada" era otro hilo que permitia construir la red de
significados que condenaba al régimen militar argen-
tino como la "ideologia de la seguridad nacional.
Este hilo es el que permiti6, precisamente, que algu-
nos lectores pudieran reponer la designacién falran-
te, identificando al gobierno militar con la DSN.

Algunas lecturas del documento

En tanto que acontecimiento medidtico, la prensa
grifica generé una gran expectativa en torno a la
Asamblea Plenaria y el documento, que ocuparon las
primeras planas entre el 4 y el 9 de mayo y las pigi-
nas centrales de las respectivas secciones de andlisis
politico. Tanto la cobertura de la Asamblea como la
de la publicacién del documento coincidieron en
otorgarle al acontecimiento un cardcter polémico, en
el cual el episcopado se enfrentaba al gobierno mili-
tar en dos temas: la exigencia de democratizacidn y
la denuncia de violaciones a los derechos humanos.
Asimismo, los medios destacaron las prolongadas
discusiones que tuvieron lugar en la reunién de los
obispos y la extensién y complejidad del documento
como huellas de un "cambio de rumbo” en la estra-
tegia de los obispos. En ese sentido, cabe destacar
que el documento fue leido y aprobado entusiasta-
mente por diversos grupos: por una parte, la
Multipartidaria, la CGT Brasil y los organismos de
Derechos Humanos celebraron su publicacién y lo
tomaron como bandera; por otra, rambién las
Fuerzas Armadas en el poder "mostraron su benepld-
cito" por el documento (Clarin, 1/7/81) y, dos afios
més tarde, propusieron su Documento final de la
Junta Militar sobre la lucha contra el terrorismo y la
subversidn (28/4/83) para que fuera leido "bajo el lla-
mamiento del episcopade”, segin afirmaba el enton-
ces General y ex-presidente de facro Jorge Rafael
Videla (Clarin, 30/4/83).

En efecto, las lecturas del
documento fueron con-
flictivas y respondieron a
las mismas tensiones que
observiramos durante su
. redaccién. De este modo,
grupos enfrentados inter-
= pretaron de manera
1 igualmente opuesta el
“  mISMO exto.

Asi, Miguel Esteban
./ Hesayne, entonces obis-
po de Viedma, sostenia
en febrero de 1982 "la
denuncia, o la reiteracién de la afirmacién o juicio moral
sobre (...) la ideologia de la Doctrina de la Seguridad

Nacional". Para el obispo "es evidente que mientras nos

molestan en todo lo que se refiere al mensaje evangélico,
solicitan bendiciones y nos invitan a participar en actos
puiblicos, apareciendo una excelente relacién con la
Iglesia, pero en cuanto a factor de poder” ("Mis segui-
miento”, Viedma, 8 y 9 de febrero de 1982; Hesayne
1995: 57-58; el destacado me pertenece).

El obispo de Viedma se encontraba vineulado al grupo
que redacté el borrador de ICN por medio de su obis-
po auxiliar, Carmelo Giaquinta. Por este motivo pudo
reponer la denuncia a la Doctrina de la Seguridad
Nacional aunque no se encontraba presente en la
superficie del documento. El mismo Giaquinta afir-
maba, en julio de 1981, que:

Los obispos nos advierten de los riesgos de la ideologia
de la Seguridad Nacional ("Iglesia, Reconciliacién y
Democracia”, Viedma, julio de 1981)

Siendo ambos cercanos al grupo redacror, conociendo
el mismo cddigo y reconociendo las alusiones implici-
tas al Documento de Puebla, estos obispos podian reco-
nocer una denuncia que, aunque "corrada” en el texto
del documento publicado, se encontraba presente en
su proceso de redaccién.

Ouwros discursos, sin embargo, realizaron la interprera-
cién contraria, impidiendo que el pronunciamiento
de Iglesia y comunidad nacional fuera leido como una
denuncia de la dictadura militar en la Argentina. Tal
fue el caso del documento que la Junta Milirar publi-
cara el 28 de abril de 1983, en el cual leemos:

El eventual deterioro de la dimensién ética del Estado y
la necesidad de salvaguardarla, ante el riesgo de impura-
cién de adscripcion a teorias totalitarias no comparti-

das sobre la seguridad, estuvieron también presentes
en la adopcién de las decisiones que materializaron el
ataque frontal, definitivo y victorioso contra la subver-
sién y el terrorismo (Documento final de la Junta Militar
sobre la lucha contra la subversidn y el terrorismo’, La
Prensa, 29/4183; el destacado me pertenece).

Allf encontramos algunas semejanzas formales que nos
permiten inferir en este pdrrafo una lectura y una res-
puestaa ICN 135, en la que la Junta se sitdia en la misma
problemitica que el documento (la represién ilegal y el
deterioro ético) y niega su inspiracién en la Doctrina de
la Seguridad Nacional. Este reconocimiento se hace
exclusivamente sobre el texto publicado, como lo prue-
ba la expresién "teorfas totalitarias no compartidas sobre
la seguridad”, donde la designacién "teorfas” coincide
precisamente con el término sustituido por algunos
obispos en las correcciones efectuadas al borrador para
dar lugar al texto publicado.

Esta misma designacién se encuentra en el documento
que publicara la Comisién Ejecutiva de la CEA, integra-
da por Juan C. Aramburu, Radl F. Primatesta y Jorge
M. Lépez, como respuesta frente al Documento Final.
En ¢l afirman que el texto militar "tiene aspectos positi-
vos pero es insuficiente” y sefialan:

El reconocimiento de "El eventual deterioro de la dimen-
si6n érica del Estado y la necesidad de salvaguardarla ance
el riesgo de imputacién de adscripcién a teorfas toralira-
rias no compartidas sobre la seguridad...”, es decir, el
rechazo a la "teoria de la seguridad del Estado" conde-
nada por la Conferencia de Puebla (Cfr. Puebla, 547,
549) (La Prensa, 6/5/83; el destacado me pertenece)

El Documento de Puebla, en los pasajes citados, emplea
explicitamente el término "Doctrina de la Seguridad
Nacional" y la incluye, también de manera explicita,
dentro de la categorfa ideologia. Sin embargo, los obispos
presentan como cita directa el término "teorfa”, que
habian empleado en ICN precisamente para impedir
que se leyera en ¢l una denuncia del gobierno milicar.
Asf observamos que, mientras que algunos sectores del
catolicismo argentino recuperaron la denuncia, pre-
sente en los borradores y silenciada en la superficie del
texto publicado, otros interpretaron precisamente lo
contrario. Esto, sin embargo, no es una excepcién ni
una anomalia; por el contrario, es ejemplar del funcio-
namiento habitual del discurso catdlico; un discurso
del cual la ambigiiedad es un rasgo distintivo y que, en
definitiva, es mds efectivo cuanto més y mds diversas
interpretaciones pueda generar. [fj

Tanto [a cobertura
de la Asamblea como
la de [a publicacian
del documento
coincidieron en
otorgarle al aconteci-
miento un caracter
polémico, en el cual
el episcopado se
enfrentaba al gobierno
militar en dos temas:
la exigencia de
democratizacion
y la denuncia de
violaciones a los
derechos humanos.

Es ejemplar del
funcionamiento
hahitual del discurso
catolico; un discurso
del cual la ambigiiedad
es un rasgo distintivo

y que, en definitiva,
es mas efectivo
cuanto mas y
mas diversas
interpretaciones
pueda generar.
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*Munje henedictino

y tedlogo brasilera.
Miembro de la Asociacidn
Ecuménica de Tedlogos
del Tercer Mundo (ASETT).
Asesor de las CEB's y de
Movimientos Populares.
Ha publicado 32 libros.

Infelizmente,
en todos los paises,
la jerarquia catalica
y sectores expresivos
de otras iglesias,
han asumido una
posicion opuesta
al proceso
revolucionario o,
al menos, han sido
discretamente
favorables a la
oposicion defensora
de los viejos
privilegios.

NUEVA

PROCESO BOLIVARIANO Y TEOLOGIA DE LA LIBERACION

PARA AYUDAR A QUE

LA MADRUGADA NAZCA

Diversos movimientos politicos de transformacién en nuestro continente han
arribado al ejercicio del poder A pesar de su inspiraci6n cristiana, las ciipulas ecle-
sidsticas se niegan a acompafiar los procesos de participacién popular y de revolu-
cién democritica. Al mismo tiempo, la teologfa de la liberacién deben decidir de
qué modo se incorpora creativamente a un proceso politico inédito.

Por Marcelo Barros™

Desde hace algunos afios, en varios paises de América
Larina (especialmente Bolivia, Ecuador, Venezuela y
Paraguay), elecciones democrdticas llevaron al
gobierno a personas y grupos sociales comprometi-
dos con cambios estructurales de la sociedad. Este
proceso tiene contradicciones internas y en ¢l apare-
cen dificultades inherentes a todo camino transfor-
mador. Sin embargo, no se puede negar: tienen una
dimensidn revolucionaria que los partidos politicos
cradicionales y los intentos revolucionarios anteriores
nunca habian conseguido. Este proceso de transfor-
maciones sociales y politicas genera entusiasmo en
los sectores mas populares, pero provoca recelo y
perplejidad por parte de los sectores mds conservado-
es. Infelizmente, en todos los paises, la jerarquia
catélica y sectores expresivos de otras iglesias, han
asumido una posicidén opuesta al proceso revolucio-
nario o, al menos, han sido discretamente favorables
a la oposicién defensora de los viejos privilegios. Por
varios factores, tuve la gracia de acompafiar, de lejos,
pero como amigo, el proceso de transformacién en
Bolivia. Estaba en Bolivia cuando los indios de una
regién de Santa Cruz declararon que estaban siendo
victimas de un régimen de esclavitud y el cardenal de
Santa Cruz fue a la prensa para pronunciarse contra-
rio y decir que en Bolivia no existe esclavitud.

Por razones que ni sé explicar, tuve la oportunidad
de algunos contactos personales con el presidente
Chavez y estuve varias veces en Venezuela. EI me
eligié para introducir su palabra en el Foro Social
Mundial de 2006 en Caracas. Y yo me senté en la
mesa de la presidencia, a su lado. Otra vez, partici-
pé del grupo de observadores internacionales en la
eleccién presidencial de 2006. Recientemente estu-
ve en Venezuela, como asesor de los movimientos
campesinos, en el campamento internacional de la
juventud bolivariana en Barinas.

Mi contacto con Ecuador viene de los afios ochenrta.
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Fue en Cuenca que escribi gran parte del libro
"Teologfa de la tierra", junto con José Luis Caravias
que trabajaba alli.
Riobamba un encuentro nacional de "Iglesia de los

Recientemente, asesoré en
pobres" y pude acompanar el proceso social y politico
en aquel pafs, inmediatamente después de la aproba-
cién de la nueva Constitucién Nacional. La mayorfa
del pueblo la aprobé, pero el episcopado catdlico, en
peso, propuso el voto contrario. Comparto con uste-
des algunas impresiones sobre este proceso de trans-
formacién en el continente y propongo a los cristianos
(creyentes, pastores y asesores) ligados a la Teologia de
la Liberacién una nueva insercion en este proceso que
estd aconteciendo. Solo asi, a partir de esta praxis,
podremos elaborar elementos nuevos de una Teologia
de la Liberacién para el proceso social y palitico pro-
pio que estd aconteciendo en América Latina.

1/ Para comprender algo de este proceso politico

En toda la historia de los paises del continente, ocu-
rrieron movimientos de transformacién social que
fueron sofocados por el poder vigente. Especialmente
a partir de la década del sesenta, en varios paises de
América Latina, grupos revolucionarios y de transfor-
macién politica intentaron tomar el poder. En
Nicaragua, el Frente Sandinista se lanzé contra la dic-
tadura de Somoza. En Fl Salvador, comunidades cam-
pesinas dieron origen al Frente Farabundo Martf para
la Liberacién Nacional. En Guatemala, varias revuel-
tas indigenas fueron sofocadas violentamente. En
Colombia, la guerrilla toma las montafias y encanta a
personas como el padre Camilo Torres. En los pafses
del sur, movimientos y luchas revolucionarias explo-
tan en el Brasil de la dictadura militar, en el Chile de
antes de Allende, en la Argentina de varios generales,
en Uruguay y otros paises. En la mayoria de estos
movimientos revolucionarios una cosa nueva fue la
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participacién de cristianos que, en muchos casos,

declaraban estar allf como cristianos y por su fe. Fue
este hecho nuevo el que llevd a pastores y tedlogos a
pensar la fe cristiana a partir de esta experiencia revo-
lucionaria. Esto fue uno de los provocadores de la
entonces naciente Teologia de la Liberacidn.

Hoy el proceso nuevo que estd aconteciendo en varios
pafses no tiene ligazdn directa con los movimientos
revolucionarios de la década del sesenta. Los movimien-
tos que, en varios pafses, hoy, trabajan por la transfor-
macion no se consideran marxistas, como era comun en
aquella época. Por eso tal vez sea mds justo proponer
como referencia de este proceso revolucionario actual la
rebelién de lo indios en el sur de México (1 de enero de
1994) y el movimiento zapatista.

En Venczuela el proceso viene de los aios setenta. El
joven coronel Huge Chavez Frias, junto con varios
otros compafieros militares, inicia un movimiento
nacionalista y por la justicia social. En las periferias de
Caracas se crean circulos de pensamiento bolivariano
y éste es el inicio del proceso de transformacion de la
sociedad venezolana, extremadamente marcada por
desigualdades sociales, en la cual una pequena elite era
duefia de todo el pais e iba a gozar de sus inmensos
lucros en Miami y Parfs. Desde el extranjero domina-
ban la prensa, la compaiifa de petréleo y todas las
riquezas del pafs. Mientras se sucedfan varios presien-
tes acusados de corrupcidn, se formaba este movi-
miento con dos bases: una militar en el ejéreito nacio-
nal y otra en los sectores mds populares de las favelas
y barrios de las ciudades més populosas. En 1991
Chavez y sus compaferos intentan un golpe militar y
son encarcelados. Cuando sale de la prisidén va direc-
tamente a los barrios populares y contintia trabajando
en la concientizacién y preparacién de los cambios.
Estos ocurren con la eleccién de 1999.

En el inicio de su gobierno, el presidente Chavez

asume el ideal bolivariano pero no tiene adn claridad

respecto a la opcién socialista. Esta conviceién lo
domina solamente después de la tentativa de golpe de
estado que él sufre en 2002, Ah{ €l declara que se con-
vencié de que no habfa alternativa. Es ";Socialismo o
Muerte!". No se trata de un socialismo de cara sovié-
tica, tampoco cubana. A pesar de toda la aproxima-
cién con Cuba y con Fidel Castro, la revolucién boli-
variana tiene otros principios. Se habla de "drbol de
tres ramas’: la rama bolivariana que viene de Simdn
Bolivar (en el inicio del siglo XIX) y se expresa en la
igualdad y dignidad de todas las personas humanas,
principalmente de las culturas oprimidas. La rama
simoniana (de Simén Rodriguez, educador y maestro
de Bolivar) insiste en la educacién como arma para la
transformacién. Finalmente, la rama zamorrana (de
Ezequiel Zamorra, general, compaiiero de Bolivar)
habla de la necesidad de la unién civil y militar en el
proceso de transformacién social y politica.

Una caracteristica de todos estos movimientos de
transformacién en los diversos pafses es su opcidn
por la democracia formal, con su proceso electivo y
su liturgia tradicional. Por eso, tanto en Venezuela,
como en Ecuador y Bolivia, el primer trabaje de la
revolucién ha sido conseguir que el pueblo apruebe
un proyecto nuevo de Consritucién Nacional, ya no
pensada y escrita para mantener privilegios y des-
igualdades tradicionales y si para garantizar justicia
y dignidad para todes. También en todos estos pai-
ses tomados por este proceso, la reforma agraria,
hecha de forma pacifica y respetando los principios
de la propiedad privada productiva, ha sido uno de
los primeros frutos de este proceso. Esto acarred el
odio v la violencia de los sectores que antes y siem-
pre detentaban la propiedad de cuantas tierras que-
rfan y ahora sélo pueden ser propietarios de un
médulo méximo que no excede las 10 mil has;
extension que ellos encuentran pequefia.

En Paraguay el cambio estd apenas comenzando y

Una caracteristica
de todos estos
movimientos de

transformacion en

los diversos paises

es su opcidn por la
democracia formal,

con Su proceso
electivo y su
liturgia tradicional.
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Chavez y los
portavoces de
la revolucion
bolivariana, no dudan
en decir que la
inspiracion de este

proceso es cristiana
y que para la
revolucion es
fundamental este
criterio espiritual
venido del evangelio.
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con muchas dificultades venidas del hecho de que el
presidente Fernando Lugo y sus compafieros gana-
ron una eleccién en una alianza de partidos hetero-
géneos y, ahora que los campesinos exigen reforma
agraria, en el propio gobierno explotan las diferen-
cias y contradicciones de clase.

En todos estos paises el problema fundamental es el de
la concentracién de la tierra y también el desafio del
respeto a la naturaleza. Las nuevas constituciones
intentan priorizar estos elementos.

2 | Y la jerarquia eclesidstica en este proceso?

En Venezuela, el presidente Chavez y los portavoces
de Ja revolucién bolivariana, no dudan en decir que la
inspiracién de este proceso es cristiana y que para la
revolucién es fundamental este criterio espiritual veni-
do del evangelio. En Ecuador, el presidente Rafael
Correa se formé en Lovaina donde fue alumno del
tedlogo Francois Houtard y se declara discipulo de la
Teologfa de la Liberacién. En Bolivia, los movimien-
tos que apoyan el nuevo proceso quieren unir elemen-
tos de las antiguas religiones indigenas con el cristia-
nismo, que es la opcién de la mayorfa de las comuni-
dades indigenas ya insertas en la sociedad nacional. En
Paraguay el presidente fue obispo catélico hasta hace
pocos afios y pidié licencia, no por alguna crisis de
vocacién o problema personal y si para cumplir con el
derecho candnico y respetar la ley eclesidstica.

En todos estos paises el episcopado se ha posicionado
claramente contrario al proceso revolucionario. Tal
vez por la influencia de historias antiguas, ligadas al
episcopado cubano y a los conflictos de los obispos de
la Nicaragua sandinista de los afios ochenta, los obis-
pos de Venezuela se muestran contrarios a Hugo
Chavez y a la propuesta bolivariana.

Un alto referente de la conferencia de religiosos de
Venezuela me confesé que nunca antes el pueblo
pobre habia sido tratado con tanta dignidad. Agradeci
este testimonio y pregunté: ";Entonces usted estd a
favor del gobierno revolucionario?” Y él me aclaré:
"No, estoy en contra.” Y explicé: "Tenemos miedo de
que el gobierno nos quite los colegios catdlicos y lleve
al pais en la direccién de un comunismo ateo." En

Ecuador los obispos, casi todos miembros de la orga-
nizacién Opus Dei, se pronunciaron en contra del
gobierno de Rafael Correa y contra el proyecto de la
Constitucién., Los motivos invocados eran que la
nueva Constitucién abrirfa espacio para el divercio, el
aborto y la oficializacién de las relaciones entre pare-
jas homosexuales. La Constitucién no aborda estas
cuestiones y los obispos salieron de su campafa derro-
tados y habiendo escandalizado a mucha gente simple
que no comprendid por qué sus pastores no estaban
con ellos a la hora de cambiar el pas.

En Paraguay luego de la toma de posesién del nuevo
presidente (Lugo), éste fue recibido en la Catedral de
Asuncién para un Tedeum presidido por el arzobispo
y con la presencia de todo el episcopado nacional. Fue
un acto muy tradicional, poco ecuménico, y que
expresé una visién de cristiandad tradicional y aliena-
da. El arzobispo en su alocucién pomposa hizo refe-
rencia a diversos arzobispos de Asuncién, pero en nin-
gln momento citd el nombre del nuevo presidente ni
se refirié a él personalmente. En el dia siguiente, la
misa en San Pedro, donde el presidente habfa sido
obispo antes, fue mds democritica y abierta pero el
mismo ambiente de cristiandad cerrada se mantuvo y
era muy clara la separacién entre fe y politica.

Los procesos de los diversos gobiernos han encontra-
do oposiciones y dificultades. Los medios de comuni-
cacidn, casi todos en manos de la elite antigua propie-
taria de la tierra y las riquezas nacionales, no se resig-
nan a perder privilegios y hacen todo para descaracte-
rizar el proceso revolucionario.

A pesar de haber sido el presidente electo que mds
aceptd pasar por referendos y votaciones, Hugo
Chavez es acusado de dictador. Evo Morales es llama-
do por sus adversarios "indio sucio" y su opcién paci-
fica de no confrontacién es considerada como limira-
cién y debilidad. Lugo no cuenta con la jerarquia ecle-
sidstica, al mismo tiempo que sus adversarios lo acusan
de seguir siendo obispo por demis. Lo importante es
superar estas visiones reaccionarias de elite y ver el
camino revolucionario en los diversos paises como un
proceso que va mds alld de Chavez, de Evo Morales, de
Rafael Correa o de Lugo. Ellos son referencias impor-
tantes pero el proceso va mds alld de ellos.

EL CONFLICTIVD

3 1";Y la Teologia de la Liberacion?"

En dempos de invierno eclesial en el cual hay poca
libertad de investigacién y menos aun posibilidad de
libre expresién en los ambientes de Iglesia, es natural
que los hermanos y hermanas vinculados a la TL se
restrinjan a las academias y a las universidades.
Algunos hermanos y hermanas han estado presentes
en la caminada de las comunidades indias en Bolivia y
otros pafses andinos (Diego Irrarazaval, Antonieta
Potente, Javier Albé). También en el acompafiamien-
to de las comunidades afro-descendentes (reclogias
negras) y en la teologfa feminista latinoamericana hay
una gran vitalidad y bdsqueda de actualizacién.
Ademis de eso, ya hace algunos afios, la ASETT con-
voca a la Teologia de la Liberacién a profundizar el
pluralismo cultural y religioso y a constituirse como
teologfa pluralista de la liberacién. Este nuevo camino
ha dado vida nueva a la teologfa latinoamericana. Sin
embargo, con excepcién de algunas presencias, pocas
y brillantes (Leonardo Boff, José Maria Vigil y
otrosfas), la Teologfa de la Liberacidn no se ha revela-
do muy presente en el propio corazén de este proceso
nuevo latincamericano. Algunos tedlogos que estdn
insertos en procesos de base trabajan en el dmbito
local. Eso es fundamental y prioritario. Pero, como
sefial visible de esta insercién, serfa necesario que en la
propia reflexién de las comunidades, se hiciese una
reflexién teolégica sobre el proceso bolivariano. Para
eso serfa fundamental abrir un didlogo entre la teolo-
gia v el pensamiento bolivariano ral como es expresa-
do por los grupos que conducen el proceso. Ahora, el
hecho de que los episcopados se hayan pronunciado
contrarios, sin aceptar el didlogo, parece haber llevado
a algunos tedlogos a comportarse de la misma mane-
ra. Y asi viene faltando una reflexién mds sistemdrica
y profunda sobre este asunto.

Hace anios, reflexionamos sobre la relacidn entre fe y
politica, entre socialismo y cristianismo, entre espiri-
tualidad y revolucién. Giulio Girardi fue pionero en
acompafar los primeros pasos de la llamada revolu-
cién su obra

sandinista y "Cristianismo  y

Sandinismo" nos podria inspirar hoy en la elaboracién

de una obra colectiva nueva "Cristianismo ¥
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Bolivarianismo”. No para canonizar el proceso sino
para colaborar con él y hasta ayudar a depurarlo.
Cuando la TL comenzd, los cristiancs se insertaban en
los movimientos sociales revolucionarios que tenfan
varios aspectos que la Iglesia y la ética cristiana conside-
raban negativos: la opcién de lucha de clases, la violen-
cia revolucionaria y otros. Varios de aquellos grupos
eran marxistas y profesaban un ateismo dogmdrico. Sin
embargo, no por eso los cristianos dejaron de inserrarse.
A pesar de los defectos y limitaciones de los grupos, los
tedlogos de la liberacién no se negaron a pensar su teo-
logia a partir de esta prictica. ;Por qué negarse hoy a
pensar una insercién eclesial y una consecuente teologfa
a partir de los procesos actuales que estdn ocurriendo en
los diversos paises latinoamericanos?

No existe ningin proceso social y politico puro y sin
defectos. Es posible que Hugo Chavez sea personalis-
ta y autoritario, o algo caudillista. Evo Morales puede
ser acusado de pensar el pais més para los indios que
para el conjunto de la sociedad. Rafael Correa quiere
cambiar ¢l pafs, como Lula, manteniendo todos los
paradigmas de una economfa liberal. Y asf en adelan-
te. Sin duda, todos estos gobiernos, ast como los otros,
tenen defectos serios y de modo alguno son santos
inmaculados. Entre tanto, es en la realidad concrera de
los procesos como éstos que debemos insertarnos y
colaborar con aquello que apunta en la direccion de la
liberacién de nuestros pueblos.

Asi, no se puede negar que con todos sus defectos ellos
vienen representando un servicio nuevo y eficiente
para la liberacién de los mds pobres.

Varios de estos gobiernos, incluso, para intentar supe-
rar la oposicién de los episcopados, se han declarado
cristianos y catélicos. Es un tipo de declaracién inade-
cuada y poco ecuménica. La funcién de estos gobier-
nos deberfa ser laica y pluralista.

El presidente Hugo Chavez estd desafiando a los te6-
logos v tedlogas de la liberacién a reunirse en Caracas
- él invita y ofrece hospedaje - para reflexionar sobre
los elementos de una espiritualidad ecuménica nacida
en el proceso revolucionario bolivariano. Leonardo
Boffy vo respondimos que tenemos interés, sf, en par-
ticipar de esta reflexién. Usted que me lee puede con-
siderarse invitado/a.

-

Entre tanto,
es en la realidad
concreta de los
procesos como
estos que debemos

insertarnos y
colaborar con
aquello que apunta
en (a direccion de
la liberacion de
nuestros pueblos.
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Esta praxis
intramundana
desplegada por
los evanggélicos nos
remite a la reflexidn
sobre el papel social
de [a religion en el
espacio publico de
las sociedades
modernas, donde se
percibe el despliegue
de un proceso de
“desprivatizacion”
de la religion que
supone el avance
de las religiones
modernas sobre
el espacio pablico,
guebrando las
fronteras de la esfera
privada, en la cruzada
por la reconfiguracion
de la sociedad civil.

NUEVA
TIERRA

MILITANCIA COMO MISION
Vision del mundo, praxis evangélica

y espacio publico.

A partir de los resultados registrados por la Primera Encuesta Nacional sobre
Creencias y Actitudes Religiosas en la Argentina, los autores reflexionan sobre los
diferentes niveles de andlisis que plantea el fenédmeno evangélico y su respectiva

articulacién con la esfera publica.

Por Marcos A. Carbonelli* y Mariela A. Mosqueira™

PENTECOSTALIZACION DEL CAMPO  EVANGELICO /
Enfocindonos en el campo religioso latinoamericano, se
detecta una reconfiguracién en su interior marcada por
la doble dindmica de: ruptura del monopolio catélico y
pluralizacién de las alternativas religiosas.

Haciendo blanco en el campo evangélico, los cientis-
tas sociales detectan que en las dltimas décadas los
grupos evangélicos se han convertido en la alternativa
no-catdlica que alcanzé mayor difusién y visibilidad
debido a sus dindmicas internas y en articulacién con
las ldgicas del campo religioso general. En la
Argentina, siguiendo los datos proporcionados por la
encuesta, se percibe que son la primera minorfa reli-
giosa, alcanzado el 9% del total de la poblacién.
Centrdndonos en los actores del campo evangélico, la lite-
ratura especializada advierte el desarrollo de un proceso
de pentecostalizacidn en su interior, coincidentemente
con los datos que arroja la encuesta por la que el pente-
costalismo representan cerca del 90% del total de la
poblacién evangélica. Se pueden detectar nuevas reconfi-
guraciones, no exentas de tensiones y resistencias, en el
nivel simbdlico-cosmolégico y en el nivel organizacional
evangélico que impactan y se cristalizan como los "modos
de actuar y pensar evangélicos” sobre el espacio pblico.
Dichas murtaciones se vinculan con una reinterpreta-
cién cosmologica del dualismo Iglesia-Mundo, que
supone un giro en la actitud evangélica hacia el
"mundo”, produciéndose el pasaje desde un dualismo
negativo que predicaba la negacién y el alejamiento del
"mundo” como fuente de todo mal; hacia un dualis-
mo positivo, que exhorta a la accién intramundana
como extensién de la obra de construccién del Reino
de Dios. Asi, el "mundo”, con sus estructuras sociales,
politicas, econdmicas, culturales y geograficas,
comienza a configurarse en el universo simbdélico
evangélico como un espacio a ser "transformado y
conquistado para el Sefior”, en donde el fiel junto con
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la comunidad cristiana, imaginada como el "cuerpo de
Cristo", deben desplegar una guerra espiricual contra
las fuerzas del mal con el objetivo de "liberar”, "salvar"
y "ganar" almas y territorios para el Sefior.

Esta reinterpretacién del dualismo "Iglesia-mundo”
impacta con distinta intensidad en el nivel organiza-
cional del campo evangélico delineando estrategias de
conjunto en los modos de accionar hacia dentro y
hacia fuera de la comunidad evangélica.

Si nos detenemos en el plano intra-evangélico, se
detecta la confluencia y alineacidn de las diversas
denominaciones en una identidad cristiana comiin,
que implica la construccién de una simbologia y una
estética de lo cristiano capaz de aglutinar y diluir las
diferencias internas para producir la cohesién interna
suficiente que permita a los miembros reconocerse
como partes de un mismo "cuerpo”. Asimismo, fruto
del mismo movimiento, se consolidan al interior de la
comunidad evangélica organizaciones de tipo trans-
versal e interdenominacional (principalmente, el caso
de ACIERA) que permiten reforzar la convergencia
identitaria y coordinar las praxis comunes.

Esta unidad cristiana resultante de rearticulaciones
internas configura estrategias de accién hacia fuera de la
comunidad, en el seno del espacio publico, que pueden
ser pensadas en términos de militancia evangelizadora.
Si observamos las diversas y multples intervenciones
evangélicas en el espacio piiblico, como por ejemplo,
ante el conflicto agropecuario sucedido el afio pasado
en nuestro pafs o en contra de la despenalizacidn del
aborto y de la droga, se percibe con suma claridad la
presencia de una militancia evangélica que exhibe una
alta cohesién incerna, que le permite coordinar y con-
verger fuerzas para que su voz sea oida y su presencia
visualizada y desde alli, intervenir y transformar "el
munde”, esto e, el espacio publico - politico - social.
Esta praxis intramundana desplegada por los evangéli-

cos nos remite a la reflexién sobre el papel social de la
religién en el espacio publico de las sociedades moder-
nas, donde se percibe el despliegue de un proceso de
"desprivatizacién” de la religién que supone el avance
de las religiones modernas sobre el espacio publica,
quebrando las fronteras de la esfera privada, en la cru-
zada por la reconfiguracién de la sociedad civil.

En esta linea, podemos visualizar que la légica cristia-
na de accién intramundana se extiende mds vigorosa-
mente en aquellos espacios sociales carentes, donde la
presencia estatal es difusa o nula, Asi, las comunidades
evangélicas desarrollan una fuerte labor social de asis-
tencia y transformacién en el 4mbito hospiralario, car-
celario, en el tratamiento de adicciones v en la asisten-
cia social en las zonas mds vulnerables.

FINANCIAMIENTO ESTATAL / Se vuelve alcamente nutritivo
articular estas reflexiones con los resultados que arroja la
encuesta sobre la actitud evangélica hacia el Estado.
Segiin ella, 9 de cada 10 evangélicos se pronuncié en
contra del financiamiento estatal exclusivo a la Iglesia
Cardlica, en clara consonancia con la postura critica sos-
tenida histéricamente por esta comunidad religiosa. No
obstante, la mitad de los evangélicos se encuentra muy
de acuerdo con el financiamiento a todas las religiones,
cerca de la cuarta parta algo de acuerdo, mientras que Ja
cuarta parte restante se manifiesta en franca disidencia.
Solo una minoria de este espacio confesional sostiene a
priori un modelo estatal diferente, en el que el Estado no
se encuentra comprometido con el mantenimiento de
los cultos. No obstante, esta ampliacién de atribuciones
y derechos no careceria sutilmente de fronteras y meca-
nismos de exclusién. Dicho con otras palabras: para la
mayoria de los evangélicos no todos lo cultos son mere-
cedores del beneplacito estatal.

Podemos intuir que los términos de la causa "evangéli-
ca" -histdricamente asociada a la lucha por la libertad de

cultos- han sido redefinidos por la importancia demo-
grafica y simbélica que adquirieron las Iglesias
Pentecostales y Neo Pentecostales al interior del campo
evangélico. Su peso gravitacional influye decisivamente
en el imaginario evangélico en lo que respecta al mode-
lo estatal anhelado, el cual abandona la tradicional pos-
tura de radical separacién e independencia entre las
Iglesias y el Estado -propia del protestantismo histérico-
y se inclina en cambio por una regulacién piiblica que
favorezca a las Iglesias, no sélo mediante reconocimien-
to juridico, sino también mediante la obtencién de sub-
sidios para actividades desarrolladas en el 4mbito educa-
tivo y social, emulando los tradicionales privilegios
ostentados por el catolicismo.

En resumidas cuentas, la légica cristiana de accién
intramundana descrita se transforma consecuente-
mente en una argumentacion favorable al financia-
miento piblico a sus permanentes intervenciones en
el dmbito social, legitiméndolas.

POLITICA PARTIDARIA/ Si concentramos nuestro andlisis en
la relacién entre la poblacién evangélica y el dmbito poli-
tico partidario, podremos ver que en primera instancia, la
misma guarda conductas politicas que la emparentan con
el sentir del conjunto de los argentinos: evidencian una
marcada negativa a integrar las filas de partidos politicos,
sindicatos y manifestaciones sociales y de protesta,

Mias alld de los rasgos generales, la actividad politica
de los evangélicos en lo que concierne estrictamente a
la cuestién electoral arroja algunas apreciaciones
sumamente interesantes que ponen en entredicho
varios de los idearios politicos-religiosos mds fuertes y
habilitan el acceso a los debates mds intensos que se
brindan al interior de este segmento religioso.

En primer lugar, es propicio resaltar que las tres cuar-
tas partes de la comunidad evangélica niega cualquier
tipo de influencia en sus elecciones politicas por parte

Es posible discernir
una nueva dinamica
de intervencion
evangelica que tiene
entre sus matices
mas salientes el
abandono progresivo
del proyecto del
partido confesional
y el anclaje en la
propuesta de la
miiltiple insercian
de dirigentes
evangelicos en
diferentes sectores
del espectro
partidario.
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de pastores y actores con conno-
taciones religiosas, lo que con-
trasta ¢l supuesto direcciona-
miento de la voluntad de la tota-
lidad de la feligresia por parte de
los lideres religiosos, imaginario
especialmente sostenide  por
periodistas y politicos que suelen
equiparar a los pastores con los
denominados "punzeros”.

Ahora bien, cabe preguntarse por
qué este tipo de suposiciones sub-

siste, si los resultados de la encues-
ta son tan concluyentes en un sen-
rido contrario. Una  respuesta
posible residirfa en ol caricrer
pragmidtico propio del juego poli-
tico, que impulsa o sus actores a
incentar rubricar pactos con cual-

quicr tipo de dirgentes que hipo-

téricamente podrian llegar a reori-
buirle "ganancias” (léase vortos). Los pastores aparecen
ante los ojos de los politicos convencionales como acto-
res atractivos debido a su fuerte ascendencia al interior
de comunidades barriales y a su labor social, que los
ubica casi como lideres naturales de dichos espacios.
En lo que respecta a la participacién o no de las figu-
ras religiosas en tanto candidatos politicos, prictica-
mente una mitad de los evangélicos lo pondera mien-
tras que la otra estd en franco desacuerdo. La posicién

institucional por parte de organizaciones como ACIL-
RA es proclive a desalentar este tipo de incursiones

netamente religiosas en el plano politico por temor a

Se avizora un
escenario religioso
complejo, donde
se pone de relieve
cuan porosas son
las fronteras que
dividen la esfera
religiosa de la esfera

"politizar” el ambiente interno de las Iglesing. Sin
embargo, un repaso superficial de las dltimas proyec-
ciones evangélicas de importancia en el escenario poli-
tico nacional arroja una clara predominancia de can-
didaturas pastorales. Las raices de este fendmeno se
hunden ne sélo en el respaldo conseguido frecuente-
mente por parte de los sectores populares, sino tam-
bién en la fuerte permeabilidad del escenario politico
actual a figuras que se presentan como la anritesis de

politica, como asi
tamhién cuan

los actores politicos "convencionales”.
Es posible discernir una nueva dindmica de intervencion

recurrentes son evangé]ica que tiene entre sus marices mas salientes el

las intervenciones
del Estado, de las
Iglesias y demas
actores sociales
en la definicion de
lo religioso.

abandono progresivo del proyecro del partido confesio-
nal y el anclaje en la propuesta de la multiple insercién
de dirigentes evangélicos en diferentes sectores del espec-
tro partidario. Una de las variantes mds frecuentes por
las que estos actores retinen capital politico es mediante
su ascendente protagonismo en medios locales, lo que
luego suele traducirse en una proyeccién politica mulu-

facética, es decir, que puede derivar en una carrera poli-
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tica convencional o en un liderazgo barrial marcado

desde el cual establecer negociaciones.

A MODO DE CIERRE

Los datos arrojados por la encuesta nos han permitdo
confirmar aquello que ldcidamente la literatura especia-
lizada advertia, esto es, la presencia de un proceso de
pentecostalizacion al interior del campo evangélico. Esto
implica el despliegue de nuevas reconfiguraciones en el
nivel simbélico-cosmolégico y en el nivel organizacional
evangdlico que impactan, que nosotros hemos definido
en términos de militancia evangélica.

Los posicionamientos publicos de los evangélicos nos
permiten construir, a grandes rasgos, el perfil de rela-
cién Estado-Iglesias que los mismos sostienen, en
tanto componente ineludible de su visién evangeliza-
dora. El mismo podria describirse como un modelo de
Estado que debe comprometerse con ¢l sostenimiento
econémico de los cultos por él reconocidos, como
rambién, establecer regulaciones legislativas que forta-
lezcan los derechos de ciertas Iglesias, ororgiandoles
mavor margen de accion en la sociedad civil, en des-
medro de otras. Estos rasgos nos permiten intuir una
continuidad con ¢l modelo estarista de regulacion del
campo religioso, con una salvedad: los evangélicos
alcanzarian un posicionamicnto equivalente al osren-
tado otrora por la lelesia Caudlica.

Ante esee panorama, queda en evidencia que una
mavor pluralizacion del campo religioso no equivale
necesariamente al desplicgue inequivoco de un proce-
so de privatizacion de la religion y menos al predomi-
nio de un modelo de secularizacion social homogéneo
e irreversible. Por ¢l contrario, se avizora un escenario
religioso complejo. donde se pone de relieve cudn
porosas son las fronceras que dividen la esfera religio-
sa de la esfera politica, como asi ambién cudn recu-
rrentes son las intervenciones del Estado, de las
Iglesias y demis actores sociales en la definicién de lo
religioso, definicién no exenta, por cierto, de disputas
de poder y arreglos siempre provisorios. [

CATOLICISMO Y POLITICA EN LOS ANOS 70°

ESTRATEGIAS Y REDES DEL CATOLICISMO INTEGRAL
DURANTE LA ULTIMA DICTADURA MILITAR

Tomando como punto de referencia la simbiosis entre catolicismo y argentinidad,
se describen las trayectorias y relaciones de los diversos actores personales e insti-
tucionales del catolicismo que articularon de modo explicito e implicito el vincu-
lo entre fe y politica en los afios 70".

Lic. en Sociologia,
Docente de la UBA,
Becaria del CONICET

Por Maria Soledad Catoggio”

Las reflexiones que ofrecemos en estas pigi-
nas son sintesis de resultados parciales de
nuestra investigacién doctoral en curso,
orientada a contribuir al conocimiento de
las modalidades de negociacién y supervi-
vencia puestas en prictica por obispos,
sacerdotes, religiosos, religiosas en situacio-
nes limite durante la dltima dictadura mili-
tar. La propuesta de un abordaje a partir del
caso de los elencos dirigentes del carolicis-
mo se debe a su posicién privilegiada, tanto
en el espacio social como parte de una ins-
titucién de larga tradicién y legitimidad
para amplios sectores de la sociedad argen-
tina, como en cuanto parte de una institu-
cién clave en la alianza de gobierno tejida
durante la dltima dictadura. Por esta doble
condicién, los obispos, sacerdotes, religio-
sos y religiosas victimas del terrorismo de
Estado se convierten en un caso paradojal
para explorar las tensiones expresadas
durante la experiencia traumdrica del
gobierno militar y son sujetos de nuestro
especial interés. Por mucho tiempo, la tesis
de la existencia de "dos iglesias", una cdm-
plice y otra perseguida ha funcionado como
clave de lectura candnica sobre esta temdri-
ca obstaculizando, a veces, una compren-
sién mds profunda del fenémeno. En efec-
to, el escenario de la tltima dictadura mili-
tar dio lugar a sucesos disimiles, por ejem-
plo: que los elencos militares se invistieran
en guardianes de la "ortodoxia catélica” y
llegasen a condenar una edicién de la
Biblia; que la organizacién armada
Montoneros buscara entablar correspon-
dencia con el papa Juan Pablo II, eligiendo
como emisario a su propio capellin, el

sacerdote Jorge Adur, desaparecido en ese
intento en el marco de la Operacién

~ Céndor; que emblemas del nacionalismo

catélico como el presbitero Leonardo
Castellani se sentaran a la mesa con el
General Videla y reclamasen por el desapa-
recido Haroldo Conti o que figuras emble-
miticas de la renovacién conciliar como el
obispo Antonic Quarracino pasasen a
denunciar a aquellos compafieros que habi-
an optado por la "solucién marxista". En
este contexto, nuestra investigacién en
curso intenta ser original en la busqueda
por comprender desde una mirada sociolé-
gica que privilegie la reconstruccién de las
trayectorias de los actores en el largo plazo,
se interese por el desarrollo de los procesos
socio histéricos, analice los conflictos v
alianzas cambiantes entre diversos sectores
del carolicismo y los modos de circulacién
de las personas y las formas de sociabilidad
que articularon redes sociales especificas
que fueron objeto del terrorismo de Estado.
Abordar este polémico perfodo de la histo-
ria argentina exige recuperar algunos proce-
sos del largo plazo.

En los afios 1920, comenzd a cobrar forma,
una manera de concebir y de llevar a la pric-
tica el catolicismo que F. Mallimaci denomi-
né como "catolicismo integral”. Esta modali-
dad, forjada en clara reaccién a la "hegemo-
nfa liberal" imperante, y definida por su
vocacién de llevar el carolicismo a "todas las
esferas de la vida", se volvié hegeménica en la
sociedad civil ocupando primero diversos
espacios sociales para, mds tarde, proyecrarse
desde el Estado a partir del primer golpe civi-
co-militar en 1930. Desde esta concepcién




Encontrd en la
idea-fuerza de la
“liberacion humana
historica” una
anticipacion de la
“salvacion final
en Cristo” y una
expresidn teoldgica
para promover la
“revolucion” como
via plausible para
la transformacion
politica y social.

La autonomia y
legitimidad que
ganaron estos
espacios desperto
la desconfianza de
autoridades religiosas
y politicas, que
acusaron el potencial
herético de
estas empresas.
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del mundo, "lo sacramental” pasa
a un segundo plano en vistas a un
afdn politico, social e intransigen-
te. Esta expresion se caracterizo,
entonces, por su renuencia a que-
dar relegada al 4mbiro de lo priva-
do, a ser restringida a una prdcri-
ca de culto y a ser considerada
coma una religién mds. El libera-
lismo en todas sus expresiones -
politico, econdémico y cultural- se
convirtig en el "enemigo natural”,
atn dentro de las mismas filas del
movimiento catélico. En contras-
te, la simbiosis entre carolicismo y
argentinidad conscruida en las
primeras décadas del siglo XX y
fundamento del
nacién catélica” -en sus diversas

"mito de la

reformulaciones- hizo del catoli-
cismo un actor privilegiado en la
historia politica y social de la
nacién. La importancia del catolicismo integral fue,
entonces, la de funcionar como matriz connin a partir
de la cual se diversificé un abanico de opciones politi-
co-religiosas que recorrieron un variado arco de posi-
ciones ideoldgicas.

Esta l6gica de accién en el mundo -propia del carolicismo
integral- tifi6 no solo la diversidad de identidades cacdli-
cas recortadas dentro de ese vasto universo que ¢s el cato-

licismo, sino también la puesta en prictica de diversas
estrategias en coyunturas distintas. Durante los anos
1960 y 1970, bajo el clima triunfante de la revolucién
cubana, esta visién integral del mundo dio lugar a una
corriente social que, recomando esa larga tradicién anti-
liberal, encontré en la idea-fuerza de la "liberacion
humana histérica” una anticipacién de la "salvacién final
en Cristo” y una expresién teolégica para promover la
"revolucién" como via plausible para la transformacién
politica y social. Esta corriente articulé diversas redes

sociales, algunas de las cuales alcanzaron grados de cris-
ralizacion que permitieron una idennficacion clara con
organizaciones concretas, que dicron lugar a diversas
experiencias. En ¢l dmbito universitario, se¢ destacaron
los Campamentos Universitarios de Trabajo (CUT),
impulsados por Ratael Tello v coordinados por ¢l sacer-
dote Jos¢ Marfa Llorens, destinados a sensibilizar a los
jovenes catdlicos con ¢l "mundo de los pobres”.
Inicialmente ligados a la Juventud Universitaria Carélica
(JUC), muchos militantes que pasaron por este espacio,
mds tarde se integraron a Montoneros. A su vez, con la
vuelta del peronismo en 1973, un sector minoritario
filiado a la Tendencia Revolucionaria de la agrupacion
armada, buscé re-identificarse nuevamente con el catoli-
cismo, dando nacimiento a "Cristianos para la
Liberacién”. En el dmbiro estricamente sacerdoral,
muchos de los clérigos asesores de las ramas especializa-
das de la Accién Cardlica, convergieron en la conforma-
cién de un movimienro sacerdotal, conocido como el
"Movimiento de Sacerdotes para ¢l Tercer Mundo”
(MSTM). Con este movimiento coexistieron otras expe-
riencias sacerdorales, que no siempre confluyeron en el
MSTM, como la experiencia previa de los "curas obre-
ros", muchos de ellos filiados a la Mision Extranjera
Francesa, la red de "curas villeros" consolidada en 1969
en Buenos Aires, el movimiento de "curas casados” y
diversas redes informales de sacerdores, aglutinadas fun-
damentalmente por el carisma personal del clérigo, inser-
tas en los secrores populares, algunas comprometidas con
¢l rabajo sindical. Otros combinaron mds orgdnicamen-
te la reflexion intelectual con el compromiso social y se
sumaron a instancias como el Centro Teilhard de
Chardin; la revista Cristianismo y Revolucién, érgano de
difusion del didlogo cristiano-marxista, inspirada en la
trayectoria del sacerdore colombiano Camilo Torres y
dirigida por el ex seminarista Juan Garcia Elorrio; o la
revista Tierra Nueva, tempranamente condenada por el
arzobispo de Buenos Aires, Antonio Caggiano. El clima
de la época fue propicio para habilitar una alra circula-
cién por diversas experiencias que en la pricrica no siem-
pre se tradujeron en un vinculo orginico. En ese senti-
do, mds all4 de sus miembros mas estables, el MSTM se
convirtié en una red social mds amplia, conocida en la
época como "tercermundismo”, que agluting ranto esta
diversidad de expresiones sacerdotales, como el dinamis-
mo de muchos militantes identificados con el movi-
miento catélico. La autonomia y legitimidad que gana-
ron estos espacios desperté la desconfianza de aurorida-
des religiosas y politicas, que acusaron ¢l potencial heré-
tico de estas empresas. Las respuestas fueron variadas:
implementacién de medidas disciplinarias, reasignacién
de funciones y de destinos y un alto porcentaje de deser-
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cién del clero, entre otras que convergieron en un proce-
so de racionalizacién institucional. En variadas ocasio-
nes, la manera de resolver los conflictos alent o dejé
hacer a los agentes de la represién que incorporaron la
heterodoxia catélica al catdlogo de la "subversion”.
Esto condujo a que muchos catélicos filiados a estas
redes, pero también otros tantos no necesariamente
orgdnicos a estos grupos, pasaran a engrosar el listado
de victimas catélicas del terrorismo de Estado. En
estas circunstancias la dictadura militar dio lugar a
diversas iniciativas donde la reconversién, la supervi-
vencia v la resistencia muchas veces formaron parte de
la misma estrategia. El rol protagénico de Rafael Tello
en el impulso de las peregrinaciones masivas a Lujdn,
junto con el auge de la pastoral juvenil, hacia posible
reencauzar o recomponer el espacio antes ocupado por
los CUT. El esfuerzo ininterrumpido del equipo pas-
roral en villas de emergencia de la arquidideesis de
Buenos Aires supuso resistir de manera cotidiana y
prolongada frente a los operativos de erradicacién. La
confluencia a partir de 1980 entre miembros de la
CGT de Brasil y el equipo de pastoral social del
Episcopado, tanto en la emblemdtica movilizacién del
7 de noviembre de 1981 realizada en la iglesia de San
Cayetano como en el apoyo a la Multipartidaria, capi-
talizaba viejas vinculaciones entre sindicalismo e
Iglesia y contribufa a dar vuelo propio al dirigente del
sindicato cervecero, Sadl Ubaldini, que aparecia
entonces como la figura capaz de unificar la oposicién
al régimen dictatorial. Por dltimo, diversas figuras de
la Iglesia y el movimiento catdlico, sensibilizados fren-
te a la experiencia propia o en su entorno préximo del
terrorismo de Estado, desde el exilio o en el pais,
reconvirtieron sus trayectorias y se volcaron de lleno a
la denuncia de las violaciones de los derechos huma-
nos: Adolfo Pérez Esquivel, Premic Nobel de la Paz,
como coordinador latinoamericano del Servicio de
Paz y Justicia; el sacerdote pasionista Federico
Richards desde la tribuna del periédico bilingiie The
Southern Cross; la religiosa francesa Alice Domon,
desde el Movimiento Ecuménico por los Derechos
Humanos (MEDH) y como integrante del nicleo
fundador de Madres de Plaza de Mayo, reunidas en la
Parroquia Santa Cruz, hasta su desaparicién; los obis-
pos Jaime De Nevares y Miguel Hesayne desde la
Asamblea Permanente por los Derechos Humanos
(APDH), fundada en la sede pasionista "Casa
Nazareth"; el obispo Jorge Novak desde la co-cordina-
cién del MEDH; Patricio Rice, sacerdote irlandés de
la Fraternidad del Evangelio, como impulsor de
Federacién Latinoamericana de Asociaciones de
Familiares Derenidos Desaparecidos (FEDEFAM)

desde el exilio; Emilio Mignone, primero en el marco
de la APDH vy, al poco tempo, dando creacién al
Centro de Estudios Legales y Sociales en 1979, entre
Otros rantos.

Estas redes y grupos
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cidn con vida de los
desaparecidos” y la
denuncia a la tortura
con la defensa de los
derechos sociales y comunitarios. Los derechos de los
villeros, de los pobres, de los trabajadores y de los
indigenas forman parte del repertorio de denuncias
de los agentes del carolicismo que estin vinculados,
forman parte activa y/o se sienten sensibilizados por
el trabajo emprendido desde los organismos de dere-
chos humanos a partir de la denuncia de las viola-
ciones a los derechos humanos perpetradas por el
terrorismo de Estado. Esta temprana concepcion
integral de los derechos humanos habilitard, mis
tarde, la inclusién de nuevas demandas bajo el para-
digma humanitario, permitiendo tender un puente
de continuidad entre las victimas del terrorismo de
Estado y las nuevas victimas del neoliberalismo. Mas
temprano que tarde, la pronta clausura de los cana-
les de judializacién de los crimenes de lesa humani-
dad impulsard a estos actores a definir estrategias de
memorializacion destinadas a velar por un deber de
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la demanda de
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de los desaparecidos”
y la denuncia a
|a tortura con la
defensa de los
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FORTUNATO MALLIMACI (ED), h
RELIGION Y POLITICA. PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EUROPA,
EDITORIAL BIBLOS, BUENOS AIRES 2008, 139 PAGINAS

Fortynaio salimaci trdite”

La creciente especializacién funcional y diferenciacién institucional entre las esferas de la accién politica y reli-
aid potlt giosa, pronosticadas por las teorfas de la "modernizacidn”, conviven como espacios de hibridacién donde son

s;c america Latina ¥y Furopd
=

perspectivas & posibles y legitimas un sinndmero de transacciones de sentido politico-religioso, orienradas a legitimar accio-
nes pasadas o brindar criterios précticos para la accidn en el presente. Este doble proceso de agenciamiento,
politico de lo religioso y religioso de lo politico, es constitutivo de nuestras sociedades.

Lideres religiosos y actores politicos de diversas posiciones en ¢l arco ideolégico transitan y circulan sin prejui-

cios de un espacio a otro, intercambiando bienes simbélicos y materiales legitimos, poniendo en duda aque-

llas construcciones de sentido comiin que ain hoy insisten en levantar fronteras infranqueables entre lo poli-

tico y lo religioso, buscando preservarlos como "dmbitos puros”.

Ellibro intenta dar cuenta de la hibridacién histérica, constante y renovada entre ambas esferas de accién
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:""f,':a-i

social, a partir de diversas problemdticas que forman un arco de posibilidades donde el cruce entre la
religién y la politica se vuelve a veces conflictive, a menudo confuso o en ocasiones plausible para dar
i respuestas a problemas acruales de nuestras sociedades modernas. La pluralidad de perspectivas aqui reu-
nidas, desde América Latina y Europa, es el resultado de reflexiones y debates acumulados de cientistas sociales empe-

fiados en acercar estas realidades a partir de la bisqueda de respuestas comunes.

El libro serd presentado en el Centro Nueva Tierra a finales de marzo de 2009

LUIS ALBERTO GOMEZ DE SOUZA,
UMA FE EXIGENTE, UMA POLITICA REALISTA,
EDUCAM. RIO DE JANEIRO 2008, 161 PAGINAS.

Za
Luiz Alberto Gomez de SouZ

Este libro se fue construyendo a partir de varios debates donde participd el autor, entre 2007 y 2008, sobre temas
relacionados con la fe y la polirtica, desde la transposicién del rio San Francisco, algunos temas centrales y contro-

vertidos en la Iglesia Catélica y en América Latina, hasta una evaluacién del gobierno de Lula y del PAC (Programa
de Aceleracién del Crecimiento). Muchos son textos publicados en medios de comunicacién y de circulacién en

internet.
La primera parte sefiala las articulaciones entre fe y politica, que no se confunden ni estdn aisladas. También rea-
liza una critica a los fundamentalismos ¢ integrismos.

Luego son examinados los desafios para la Iglesia Catélica Romana, como el ecumenismo y algunos temas "con-
gelados" (sexualidad y reproduccién, celibato y ordenacién de hombres y mujeres casados). Presenta figuras
ejemplares como D. Heélder Camara, D. Aloisio Lorscheider y D. Luciano Mendes de Almeida, ademds de las
intervenciones actuales del cardenal Carlo Maria Martin y de D. Clemente Isnard.

El tercer momento del libro trata sobre la emergencia popular en América Latina, desde Lula a Fetnando Lugo,
a quien dedica un capitulo especial. El autor ve allf procesos diferenciados, pero también con coincidencias.
En la cuarra parte nos encontramos con un andlisis del gobierno de Lula con sus repercusiones a nivel mundial, asi como
con las posibilidades abierras por el PAC.

Termina con cuestiones abiertas, mirando un futuro con cambios rdpidos y sorprendentes.

El libro ha sido presentado por su autor en el Centro Nueva Tierra en octubre de 2008,
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Un acontecimiento eclesial: huella y horizonte

A LOS CUARENTA ANOS DE MEDELLIN

Cecilio de Lora* ha sido adjunto de Mons. Pironio en el CELAM en torno a los
afos de Medellin y durante la misma celebracién de la IT Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano en 1968. Nos ofrece una reflexién sobre el 40° ani-
versario de la misma, al tiempo que conecta la historia pasada con los desafios

eclesiales del presente.

b
e

JUSTO EN MEDELLIN. ..

... Se celebrd el cuarenta aniversario de la I/ Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano que tuvo lugar
en esta ciudad, la hermosa capital del valle del Aburri, en
agosto-septiembre de 1968. Desde ese momento,
Medellin fue algo mds que un nombre para la historia de
la Iglesia en América Latina. Como Chiquinquiri lo es
para la historia de la Iglesia en Colombia.

Medellin, en efecto, es mds que un documento que
orientd nuestra pastoral y nuestra vida cristiana: fue -
y sigue siendo- un espiricu, fruto del Espiritu, que ins-
pird nuestro ser y nuestro quehacer, como el Concilio
Vaticano II lo hizo con la Iglesia universal. De hecho,
Medellin quise ser una evaluacién y un nuevo impul-
so de nuestra vida eclesial a la luz del Varticano II.

SE CELEBRO UN CONGRESO PARA RECORDAR. .

.. Es decir para volver a poner en el corazén lo que
fue y significé aquella inolvidable IT Conferencia del
Episcopado Latinoamericano. La Facultad de
Teologia de la Universidad Javeriana, de Bogotd, y
la Facultad de Teologia de la Fundacién
Universitaria Luis Amigé (FUNLAM), de Medellin,
fueron responsables de la organizacién, pulcra y efi-
ciente, del IV Congreso Internacional de Teologia que
tuvo como sede las instalaciones de la FUNLAM,
del 19 al 22 de agosto de 2008.

LA P rn MANIANISTI

CON MARIA DiSCIPULODS
=i 20S DE JESUS

Al Congreso fueron invitados como ponentes José
Comblin, licido y critico como es habitual; Federico
Carrasquilla, de Medellin, siempre estimulante cuan-
do de reflexionar evangélicamente sobre lo propio se
trata, También Agenor Brighenti, tedlogo brasilefio
de las nuevas hornadas, presidente de Amerindia (una
asociacion de tedlogos latinoamericanos), y el que sus-
cribe, Cecilio de Lora, quien fuera adjunto de Mons.
Pironio, Secretario General del CELAM en aquellas
fechas y de la IT Conferencia de Medellin.

Ademis, y entre las ponencias, tuvieron lugar un buen
numero de conversatorios animados por las contribu-
ciones de profesores y estudiantes de teologfa, funda-
mentalmente, de diversas Universidades. Fueron espa-
cios de valioso enriquecimiento, con reflexiones cen-
tradas en la coyuntura actual eclesial. Todas las
ponencias y las contribuciones pueden verse en:
wiww.javeriana. edi.co

SIN OLVIDAR LOS ANTECEDENTES...

... Que enmarcaron el acontecimiento de Medellin. Es
bueno tenerlos en cuenta para valorar mejor lo que
aquella Conferencia supuso, segiin aquello de que quien
no conoce la historia estd obligado a repetirla. Medellin
fue llamada /7 Conférencia porque en Rio de Janeiro, en
1955, se celebré la primera. Se abrian entonces nuevos
horizontes, para algunos amenazantes, en el panorama
latinoamericano. Si esta Conferencia no serd especial-
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Diez anos antes
de que el Vaticano Il
proclamase la doctrina
de la colegialidad
episcopal a hombros
de un punado de
pastores realmente
ejemplares que
caminaban valiente
y proféticamente
al frente de su pueblo,
la Conferencia de
Rio la ponia en
practica con obras
y de verdad.
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Latinoamericana
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mente recordada por sus planteamientos apologéticos,
valiosos para su tempo, si lo serd por la creacién del
Consejo Episcopal Latinoamericano. Diez afios antes de
que el Vaticano II proclamase la doctrina de la colegiali-
dad episcopala hombros de un pufiado de pastores real-
mente ejemplares que caminaban valiente y profética-
mente 2l frente de su pueblo, la Conferencia de Rio la
ponia en prictica con obras y de verdad. Entre aquellos
obispos -imposible citarlos a riesgo de omisiones injus-
tas- se encontraba Don Manuel Larrain, obispo de Talca
(Chile), Presidente del CELAM por entonces, que ins-
pird la realizacién de Medellin. Una muerte doloresa e
inesperada le impidid estar al frente de la realizacién de
la IT Conferencia, pero su espiritu animé en todo
momento sus pasos.

Con Medellin, al final de los 60 y comienzos de los
70, se abren tiempos de un gran entusiasmo eclesial y
pastoral. En el 70 aparece la obra sefiera de Gustavo
Gutiérrez, que cristalizar{a cuanto se venfa ya formu-
lando como teologfa de la liberacién. Si Medellin fue
el "bautismo", Puebla serfa la "confirmacién”, dirfa
graficamente Jon Sobrino. Puebla de los Angeles en
México, en 1979, fue el escenario de la 17
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.
En ella se sistematizaron y confirmaron las intuicio-
nes fundamentales de Medellin. Pero en el horizonte
eclesial se cernian ya -desde antes de Puebla- algunos
nubarrones que presagiaban tiempos de retroceso, de
olvido y hasta de sospecha de Medellin, M4s tarde en
Santo Domingo, en 1992, se celebré la 7V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.
Se confirmaron los temores: se cambid el mérodo cli-
sico de nuestra reflexion pastoral del wver-juzgar-
actuar;, se perdié impulso en medio del contexto
social denominado de la década perdida, enmarcado
por el neoliberalismo salvaje, la postmodernidad y el
neoconservadurismo religioso. Aunque en el pdrrafo
final del Documento de Santo Domingo se afirma la
continuidad con Medellin y Puebla y se

renueva la opcidn preferencial y evangélica

por los pobres. Es lo esencial.

Un acontecimiento eclesial: huella y horizonte

HASTA QUE LLEGO APARECIDA. ..

la V' Conferencia  General

Latinoamericano y del Caribe, celebrada en ese santua-

del  Episcopado

rio mariano del Brasil, en el 2007. Con Aparecida
renace la esperanza que un tiempo despertara
Medellin. Y de la mano de Aparecida, al fondo, hemos
celebrado este IV Congreso de Teologia, que ha dado

origen a estas lineas.

En efecro, ponencias, contribuciones y conversatorios
subrayaron de diversas maneras:

b la necesidad de que Aparecida, a pesar de sus limi-
taciones, sea punto de arranque para renovar nuestra
reflexidn teoldgica y nuestra accidn pastoral;

b vy la importancia que en su tiempo tuvieron, y
hoy deben seguir teniendo, los elementos que confi-
guraron el perfil de una Iglesia latinoamericana y
caribefia: la opcién por los pobres (o mejor, la
opcidn con los pobres por un mundo justo, anuncio
del Reino de Dios); la dimensién comunitaria, con-
cretada en la reanimacidn de las comunidades eclesia-
les de base; y la continuidad en la reflexién teoldgi-
ca identificada como zeologia de la liberacidn, como
respuesta a los signos de los tiempos, hoy, en
América latina y Caribe.

El Congreso, en fin, se ha movido en el mejor espiri-
tu de Medellin y significa hoy un nuevo desafio en el
espiritu renovado de Aparecida.

"CATOLICOS SOMOS TODOS...

Sobre los muttiples rostros
del catolicismo en Argentina
LA COMPLEJA CONFORMACION DE LOS “CATOLICISM0S”

Por Verénica Giménez Béliveau™ y Gabriela Irrazabal™*

B
INTRODUCCION

Que la mayoria de los y las argentinas son catélicos es
una realidad que casi nadie discute. Esta pertenencia
mayoritaria no es, sin embargo, ni estitica, ni homogé-
nea. Bl catolicismo es un hecho social, y como tal din-
mico y abierto a las interacciones con otras institucio-
nes, movimientos y procesos que lo transforman, y a
los cuales, también, modifica. Las evoluciones del espa-
cio publico en la Argentina de los 25 afios de democra-
cia nos muestran nuevos movimientos politicos, socia-
les y religiosos, nuevas modalidades de accién, renova-
das relaciones de los actores entre si y con los poderes
estatales. Fl carolicismo, como una de las pertenencias
identitarias de la mayoria de la poblacién en Argentina,
tampoco es una construccién social homogénea: en su
interior encontramos posiciones doctrinales ¢ ideologi-
cas distintas, e incluso opuestas, pricticas variadas, for-
mas de relacionarse con la fe diversas. Roberto
Blancarte, un socidlogo mexicano especializado en el
estudio de las religiones sostiene que si una poblacién
aparece homogéneamente catélica, la diversidad tiene
que estar en su interior!. De la diversidad del catolicis-
mo en Argentina nos ocuparemos en este articulo.
Carolicismo que tiene en el territorio argentino una
densidad histérica vieja de algunos siglos, y cuyas evo-
luciones actuales son el resultado de ese transcurso,
tejido con las influencias sociales, econémicas, politicas
y religiosas de grupos y culturas varias.

LAS PERTENENCIAS RELIGIOSAS
DE LOS ARGENTINOS

Las consideraciones que aqui presentaremos son el
resulcado del trabajo con los datos estadisticos obteni-
dos en la "Primera encuesta sobre creencias y actitudes
religiosas en Argentina", realizada durante el afio 2008
en el marco de un proyecto en el que participan uni-
versidades nacionales y centros del CONICET?, Los
datos estadisticos surgidos del estudio nos muestran
que la abrumadora mayoria de los argentinos cree en
Dios (91%) y se declaran catélicos 7 de cada 10 habi-
tantes del pais. Ahora bien, que el 76,5% de quienes
viven en Argentina se asuman como catélicos no sig-
nifica que sus creencias, sus actitudes respecto de los
principios religiosos, su imagen de la Iglesia Catélica,
sus opiniones sobre los postulados doctrinales de las
jerarqufas eclesidsticas se alineen siguiendo un mismo
molde. El mundo catélico es vario y multifacérico, a
tal punto que algunos investigadores prefieren hablar
de carolicismos en plural, para destacar precisamente
la amplitud del abanico social, cultural y religioso que
los creyentes catélicos conforman.

Nos planteamos entonces algunas preguntas, que die-
ron origen a este trabajo: ;cdmo encontrar diferencias
entre los catélicos? ;Qué pardmetros usar para distin-
guir grupos, encontrar ideas comunes? ;De qué mane-
ras caracterizar, en suma, la masa de los creyences caté-
licos en Argentina encontrando diferencias y agrupan-

1/ Ver, por cjemplo, Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia Catdlica en México. México: FCE, El Colegio Mexiquense, 1992, y

Roberto Blancarte (coordinador). El pensamiento social de los carélicos mexicanos. México: ECE, 1996.

2/ El proyecro, denominado "Religién y Estructura Social en Argentina en el siglo XX1", dirigido por el Dr. Forcunato Mallimaci,
y financiado por la Agencia Nacional de Promocién Cientifica y Tecnolégica (Ministerio de Ciencia y Tecnologia), cuenta con la
participacién de cientificos del Area "Sociedad, Cultura y Religién" del Ceil-Piette del CONICET, la Universidad Nacional de
Rosario, la Universidad Nacional de Cuyo y la Universidad Nacional de Santiago del Estero. El estudio, de alcance nacional, se rea-
lizé sobre una muestra de 2404 casos. Se ha disefiado una muestra polietdpica probabilistica superior, con seleccién de conglomera-
dos mediante azar sistemdtico en un primer momento y con cuotas de sexo y edad ajustados a los pardmetros poblacionales poste-

riormente. El margen de error es de +/- 2%, con un 95% de nivel de confiabilidad.
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do similitudes, a partir de datos estadisticos y repre-
sentativos de la poblacién de catélicos en Argentina?

PRACTICAS E IDEAS:

LAS BASES DE LA DISTINCION

Una de las entradas que nos permite comprender las
distintas actitudes de los catélicos hacia su fe tiene que
ver con las pricricas, o las acciones concretas religiosa—
mente orientadas, y la primera division que estableci-
mos es entre pricticas publicas y privadas. Ir a misa,
visitar templos, peregrinar, congregarse en grupos
supone salir de la intimidad de lo privado para expre-
sar las propias creencias en el espacio piiblice. Y esta
decision de exteriorizar la fe a través de acciones visi-
bles implica un compromiso que consideramos dife-
rente al de quien solamente sostiene pricticas de
"puertas adentro”. Realizar algunas précticas religiosas
"privadas” por otro lado no nos ayudaba demasiado a
distinguir entre los catélicos, puesto que muchos las
cumplen: 84% reza en su casa, 4 de cada 10 leen la
Biblia. Pero si las pricricas religiosas de "puertas aden-
tro" son ampliamente cumplidas, las précticas en el
espacio publico lo son menos, entonces separamos
entre aquellos catélicos que sélo realizan acciones reli-
giosas privadas y aquellos que, ademds, proyectan sus
creencias hacia lo ptiblico. Asi, dividimos a los catdli-
cos en dos grupos, aquellos que tienen précticas pre-
ponderantemente privadas (53 %) y aquellos que tie-
nen pricticas, ademds, ptiblicas. Esta primera divisién
nos resultd il para tratar de comprender las dindmi-
cas y las sociabilidades de los catélicos en Argentina.
Vimos que quienes practican su religién en el espacio
publico generalmente multiplican sus practicas, y que
las prdcticas publicas se relacionan unas con otras:
movilizarse hacia la parroquia supone exponerse a

ta de la concordancia de la opinién del catélico/a con
los postulados institucionales. Segiin el andlisis esta-
distico, las tres opiniones controversiales con mayor
incidencia son: la opinién sobre las relaciones prema-
trimoniales, sobre el aborto y sobre el sacerdocio de
las mujeres. Dividimos entonces a los catdlicos en tres
grupos, los mds dogmidticos, que consideran que el
aborto debe estar prohibido siempre, estdn muy en
desacuerdo con la posibilidad de que las mujeres
accedan al sacerdocio, y consideran que las relaciones
prematrimoniales son negativas. Un segundo grupo,
los moderadamente dogmdticos, estd compuesto por
los catélicos que piensan que el aborto debe estar per-
mitido en ciertas circunstancias (como por ¢jemplo
en caso de peligro de la vida de la mujer, malforma-
cién del fero o violacidn), estd algo de acuerdo con el
acceso de las mujeres al sacerdocio, y considera que
las relaciones prematrimoniales son una experiencia
positiva tanto para el hombre como para la mujer.
Denominamos antidogmaricos al tercer grupo, por-
que sus opiniones se oponen a lo que la institucién
sostiene: creen que el aborto tiene que estar permiri-
do siempre que la mujer lo desee, consideran que las
mujeres deberfan poder acceder al sacerdocio y que
las relaciones prematrimoniales son definitivamente
positivas. El primer grupo, los dogmadticos, constitu-
yen el 5.1% de los catélicos, los moderadamente dog-
mdticos son el 50.6%, y los antidogmdticos el 44.3%.
Empezdbamos a tener una idea de las diferencias
entre los catélicos, pero quisimos profundizar adn
mds, y ver qué pasaba si cruzdbamos nuestra distin-
cién de los catdlicos segin pricticas, y segtin la esca-
la del dogma. Obtuvimos asi un esquema de seis tipos
de catélicos, en el que agregamos la incidencia por-
centual de cada tipo entre la totalidad de los catélicos.

sociabilidades, publicidad,

CStl’mU_lDS que sostienen la

TIPO DE
PRACTICA

proliferacién de las acciones.
A esta primera divisién quisi-
MOos agregar un criterio que
nos dijera algo mds sobre las
opiniones de los catélicos res-
pecto de ciertas cuestiones
controversiales, sobre las cua-
les la Iglesia Catdlica tiene
posiciones muy claramente

MILITANTE INSTITUCIONAL LIBREPENSADOR
3.6% 25.6% 18.2%
DEVOTO DOMESTICO SECULARIZADO
1.4% 25.0% 26.1%

tomadas, relacionadas con el

dogma. Querfamos dar cuen-

LOS TIPOS DE CATOLICOS Y SUS
CARACTERISTICAS SOCIO-DEMOGRAFICAS

Una vez definidos los tipos de catélicos, nos intere-
saba averiguar qué caracteristicas sobresalientes
tiene cada grupo, tomando tres rasgos fundamenta-
les, el sexo, la edad y el nivel socio-educativo.
Comencemos por la divisién mujeres/varones. Entre
los catélicos que dienen préctica predominantemen-
te ptiblica, las mujeres son mayoria. Este dato con-
firma los resultados de investigaciones cualitativas,
que nos dicen gue son las mujeres quienes predomi-
nan en las iglesias y templos, quienes proveen la
mano de obra necesaria para el voluntariado en las
parroquias catdlicas, las que constituyen el grueso de
las asistentes al culto, y quienes sostienen grupos de
trabajo en instituciones religiosas, grupos de oracién
y organizaciones no gubernamencales.

Segin nuestros tipos de catélicos, los militantes, los
devotos, los institucionales y los librepensadores son
en su mayoria mujeres. Entre los catélicos domésti-
cosy los catélicos secularizados predominan, en cam-
bio, los hombres.

Si agrupamos a los catélicos por edades, constatamos
que los tipos mds dogmadticos son aquellos cuya pobla-
cién es mds anciana. Entre los devotos més de la mitad
tiene mds de 65 afios, y entre los militantes 4 de cada
10 son ancianos. Esta concentracién de catdlicos de
edades avanzadas disminuye a medida que nos desliza-
mos desde las précticas pablicas a las privadas, y desde
los niveles de dogma mds altos hacia los mds bajos:
entre los catdlicos institucionales y librepensadores pre-
dominan las personas de mediana edad, entre 45 y 64
anos, mientras que entre los domésticos son mds los
individues entre 30 y 44. El tipo de catdlicos mds
“joven" son los secularizados, entre quienes los jévenes
de 18 a 24 son mayorfa (36,4%).

Si tomamos en cuenta la distribucién por secror
socio-educativo, vemos que en los tipos militante,
devoto e institucional los secrores de nivel socio edu-
cativo bajo son mayoria: entre los "sin estudios” y
quienes terminaron la primaria (las dos primeras
categorfas de la escala) concentran alrededor del 70%
de las personas en cada unc de los tipos. En cambio
entre domésticos, librepensadores y secularizados pode-
mos notar una distribucién social mds pareja, atn
cuando la mayor concentracidn se da entre los secto-
res medios y medios-bajos: alrededor del 75% de
estos tipos de catélicos han terminade la primaria y

la secundaria. Otro dato interesante a destacar es que
entre los catdlicos librepensadores y secularizados se
dan los porcentajes mds altos de personas de nivel
socio-educativo medio-alto y alte: quienes concluye-
ron la educacidn terciaria y los universitarios suman
casi el 18% entre los catdlicos librepensadores y alre-
dedor del 11% entre los secularizados.

El dltimo de los pardmetros sociales a los que recurri-
remos para intentar categorizar a los tipos de catdli-
cos es su distribucidn geogrdfica. El estudio en que se
basa nuestro articulo considera una divisién regional
del pais en secciones, NOA -Noroeste Argentino
(Jujuy, Salta, Tucumdén, Santiago del Estero,
Catamarca)-, NEA- Noreste (Formosa, Chaco,
Entre Rios) -
(Cérdoba, Santa Fe, La Pampa, Buenos Aires) , Cuyo
(Mendoza, San Juan, La Rioja, San Luis), Sur (Rio
Negro, Neuquén, Chubut, Santa Cruz, Tierra del
Fuego) y AMBA -irea Metropolitana de Buenos
Aires, es decir, Capital y Gran Buenos Aires.

Corrientes, Misiones, Centro

Los resultados de nuestro trabajo nos muestran
algunas interesantes texturas regionales, que dibujan
un mapa del catolicismo en el que los procesos
socio-histéricos de arraigo de las creencias, de
migraciones y mezclas culturales han dado como
resultado catolicismos diversos.

En el NOA predomina la prictica de la fe "puertas
afuera": de hecho, los catélicos con prictica piiblica
suman alrededer del 70%. Los habitantes del NOA
son los mds "piiblicamente practicantes”" del pafs.
Casi la mitad (48%) de los habitantes del NOA son
catélicos institucionales, es decir, que las caracreristi-
cas publicas de las précticas se combinan con un nivel
moderado de dogma. En el NOA tenemos, adems,
las mayores concentraciones del tipo militante (nivel
de dogma alto + préctica puablica). Casi como un
espejo, con caracteristicas inversas, en la regién Sur
los niveles de pricticas privadas llegan casi al 63%, y
se registran los niveles mds bajos de catélicos dogmid-
ticos (nuestros tipos milirante y devoto). Los tipos de
catolicos mds numerosos en el Sur son los institucio-
nales (33,3%) y los secularizados (28,8%), es decir,
priman los creyentes con niveles de dogma bajos y
medios y prictica privada.

El AMBA es la region con mayor concentracién de
cat6licos secularizados (el 35,3% viven en la Capital y
el Gran Buenos Aires). Es ademds la regién en la que
habitan mayores porcentajes de catdlicos antidogméti-
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cos: casi un 60% de los cacélicos de la zona metropo-
litana son librepensadores y secularizados.

En el NEA predominan, como en el NOA, los catéli-
cos que muestran sus pricticas en el espacio publico.
Procesiones, peregrinaciones, culto a la virgen y a los
santos, consultas a curanderos y videntes, participa-
cién en retiros espirituales son las modalidades mds
frecuentes de pricticas religiosas. El mayor porcentaje
de catélicos librepensadores se concentra en el NEA
(23,9%). En esa region, ademds, los catdlicos instizu-
cionales son mayorfa (36,6%). En la regién Centro, en
cambio, el tipo de prictica que predomina es la priva-
da: més del 57% de los catdlicos eligen practicar su fe
"puertas adentro”. Los tipos de catélicos mds numero-
sos en la regién del Centro son los domésticos (29,9%)
y los secularizados (25,7%). Rezar en casa, leer la
Biblia, ver programas religiosos son las practicas mds
frecuentes entre los catdlicos del Centro, y se caracte-
rizan por demostrar niveles bajos y moderados en la
escala del dogma. La regién de Cuyo aparece como
una regién de contrastes: aqui la mayorfa de los cato-
licos son institucionales, es decir, con prictica predo-
minantemente publica y niveles de dogma modera-
dos, pero también encontramos porcentajes impor-
tantes de catdlicos domésticos y secularizados, es decir,
aquellos que se destacan por sus pricticas privadas y
por niveles bajos y moderados en la escala del dogma.
En Cuyo se verifica, también, una concentracién
superior a la media de catélicos militantes.

Si intentdramos concluir de alguna manera este
articulo, deberiamos afirmar que los tipos de caré-
licos en los que predomina la prictica pablica y los
niveles més altos de dogmatismo (entendido como
acuerdo con las directivas propuestas por la institu-
cién), son mds ancianos, de nivel socio-educativo
mis bajo, v con una importante superioridad
numérica de mujeres. Son mds numerosos en las
regiones del norte del pafs (NOA y NEA) y en
Cuyo. En los niveles de dogma mis bajos (los tipos
secularizado y librepensador) hay una ligera suba del
porcentaje de varones, esto se acentda si lo cruza-
mos con el tipo de prictica privada: los catélicos
secularizados y domésticos son los dos tipos en los
cuales los varones superan a las mujeres. Los jéve-
nes, por otro lado, se¢ concentran en los tipos de
prictica privada y antidogmdricoes: las personas
entre 18 y 25 afios son mayorfa entre los catdlicos
secularizados, v los catélicos entre 30 y 44 confor-
man el grueso del tipo doméstico.
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CONCLUSIONES: EL CATOLICISMO

Y LOS PROCESOS DE SECULARIZACION

DE LA SOCIEDAD ARGENTINA

Las caracteristicas de la sociedad argentina estdn cam-
biando, y aqui nos propusimos examinar sus transfor-
maciones a partir de la observacién de los creyentes
catélicos. Los procesos de desinstitucionalizacién, que
podemos identificar en un amplio abanico de espacios
sociales, aparecen en el campo religioso en dimensio-
nes variadas. Lo podemos ver en el crecimiento de los
"salidos de la religién", es decir, de aquellas personas
que no reconocen pertenencia religiosa individual,
aunque sus familias si se asumieran como religiosas:
los indiferentes religiosos (Ateos, Agnésticos y Sin
Religién de nuestra encuesta) alcanzan el 11%.
También vemos crisis de las instituciones ¢n el por-
centaje de personas que han cambiado de religién
(10% de la poblacién), y, ya al interior de la tradicién
religiosa mayoritaria, en los porcentajes elevados de
catblicos "desapegados” de la Iglesia. Estos catdlicos,
alejados de los principios propuestos por la institucién
e incluso contrarios al dogma, consideran a la Iglesia
una referencia de su fe sin someterse a los modos de
vida que las autoridades eclesidsticas proponen para
sus fieles. Estos creyentes son permeables a otros dis-
cursos y pricticas, a partir de las cuales organizan sus
vidas, sin dejar por ello de lade su pertenencia al caro-
licismo, al mismo tiempo que concreran pricricas reli-
giosas marcadas por su fe. Este grupo importante de
catdlicos (entre los cuales podemos agrupar a los /ibre-
pensadores, seculurizados y domésticos de nuestra tipolo-
gia) muestran comportamientos y actitudes similares a
los de la mayorfa de los indiferentes religiosos: ciertos
grupos de catdlicos y de indiferentes constituirfan,
desde el punro de vista de sus caracterfsticas sociales,
un grupo homogéneo, y que la decisién de declarar
que no se tiene religidn o que se ¢s agndstico es, sola-
mente, un paso mds en un camino que muchos fieles
ya estan transitando.

Nuestro estudio reafirma la autonomia de los catélicos
en Argentina respecto de la Iglesia, o, dicho de otro
modo, la no automaticidad de la cohesién entre jerar-
qufa, mandos medios y fieles de base. El supuesto de la
transmision de contenidos, ideas, doctrina, directivas
para la vida privada desde la ctipula a la base, como si s
rratara de los engranajes de un motor o de las poleas de
un mecanismo aurémata es un modo de comprender al
caolicismo muy pobre: éste, como todo fendmeno
social masivo, es plural, irregular y complejo. [l

;EL OTRO SOY Y0?

Donde estoy yo, estd la figura de un otra

el documental dirigido por Daniel Raichijk, es una inte
tros mundos y nuestra historia con la intencién de inves

Por Marcos Pearson

iComo surgia la idea de trabajar sobre la tematica de la discri-
minacidn?

Es un tema que vi todo el dempo y tedo el dempo me lla-
maba la atencién. A cada memento confrontaba eso. Cémo
se discrimina y, a su vez, se tapa y se niega. Esa cosa doble
de "no lo somos pero lo hacem Se conjugd eso y las
ganas de hacer un largo. Se conjugaron el formato y el con-

tenido. Y la verdad que fue una apuesta buena.

¢Como les afectd, a vos y a tu equipo, la experiencia de haber
ahordado el tema de la discriminacion durante los tres afios y
medio que durd a produccion?

La verdad es que a nivel personal se planted varias veces en
el desarrollo de la investigacion, del rodaje y de la compagi-
nacion el tema de nuestros prejuicios. Una de las primeras
cosas que hicimos fue hablar con un rabino. El me dijo:
“Saber del tema no significa estar exento del mismo". La
verdad es que eso me marcé. Uno de los puntos en donde
nos paramos, o me paré, fue ver qué discriminacion tengo
¥0, qué prejuicios tengo. - movilizador. [avier Kurcbart,
que es ¢l camarégrafo, me decia: "Me estoy encontrando
con mis propios fantasmas respecto al rema”.

Y lo vivimos en carne propia cuando estuvimos en la comu-
nidad toba en Villa Rio Bermejito en el Chaco. Ahi encontra-
mos un punto fuerte de nuestros prejuicios y de nuestro abis-
mo cultural. No entendiamos nada. Como esa frase famosa
que dice: "hay otro mundo y estd adentro de este”. O sea, hay
otro mundo y lo vimes, lo sentimos. Y a su vez sentimos nues-
ta ignorancia y nuestra cosa formateada occidental que tene-
mos. Nos encontramos con un mundo totalmente diferente,
con otro cadigo, con otras formas, con otro concepro de vida.
Y lo vimos, lo palpamos. Y eso es parte de nuestros prejuicios,
creer que es ficil comunicarse, creer que la sola presencia
comunica, que la forma de hablar es la que uno tiene. Uno

cree que no las tiene. Dice: "Hay otra lengua, si, qué copada”,

Pero sentate y habld con otra lengua. Miralo y tratd de enten-
der un poco lo que te estd diciendo mds alli del idioma.

Después interiorizindones mids nos dimos cuenta de que,
si bien hubo toda una cuestién de masacre cultural, mds
alld de la masacre fisica, se siguen manteniendo ciertas

cosas que para nosotros son totalmente diferentes. El con-

? ;Quién so

cepto de trabajo, el concepto de la vida, el concepro de la
narturaleza, el concepto de los bienes materiales. Ellos tie-
nen otras formas que no son las nuestras.

iY eso los hizo ir cambiando cosas del proyecto en el trayecto?
Eso fue una trompada. Como decia Roberto Arlt, fue un
cross a la mandibula. Nos hizo cambiar, obviamente. Es
una experiencia que re cambia. Es inevirable. Te marca. Si
vos vas con la mayor apertura posible, dentro de tus limi-
taciones, eso te cambia.

Cuando ustedes hacen el recorte para hacer el recorrido sobre qué
temas de la discriminacion van a trahajar manejan un concepto de
discriminacion. ;Cual es? ; Qué es lo que entienden ustedes por dis-
criminacidn? 30ué es lo qué entienden ustedes por el ofro?
Nosotros fundamentalmente trabajamos el tema del poder,
el tema de la bajada de la diseriminacién por parte del
poder. Desde el poder de la conquista hasta hay. Cémo esa
discriminacién fue bajada sistemdticamente cambiando los
objetos a discriminar. Primero fue el originario, después fue
el inmigrante, después fue el cabecita negra y ahora es el
inmigrante de paises limitrofes. Desde ahi empezamos a
construir ¢l relato que se ve en el dacumental.
Obviamente, quedaron muchas minorfas afuera: el rema
de la discapacidad, la discriminacién por género, por
edad. El tema religioso quedé ahi un poquito rocado,
pero no mucho. Noesotros elegimos ese recorte: la discri
minacién del poder. Por eso hacemos tanto hincapié en lo
politico y en lo social.

¢Cul es la sensacion que tenés hacia delante luego de haberte
implicado en el tema?

Mientras no nos despeguemos de ciertas estructuras que
estan muy solidas en el pensamiento de esta sociedad, que
vienen arrastradas desde la fundacién de la Argentina y que
son utilizadas por los diferentes poderes de turno, yo no veo
un panorama positivo, en el sentido de que cambie o que
mejore. S veo cambios en algunos aspecros de la sociedad
argentina, Pero con este tema yo creo que todavia falea, falea
mucho. Porque estd muy interiorizado, estd naturalizado el
discurso. Y para sacar algo naturalizado es muche trabajo.
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»? ;El otro s
resante apuesta que viaja hacia el interior de nues-
gar y hacer luz sobre un problema que nos
encuadra a todos: la discriminacién. Una mirada de la discriminacién como un espejo.

NosOrros,

* Director de NosOtros

FICHA TECNICA

TITULO:
Nos Otros,

Unapelicula sobre
la discriminacion

GENERD:
Documental

DURACION:
B0 minutos

DIRECCION:
Daniel Raichijk -

PRODUCCIAN
PERIODISTICA:
Analia Alvarez

GUION:
Daniel Raichijk
y Analia Alvarez

CAMARA:
Javier Kurchart

MUSICA GRIGINAL:
Alberto “Carpo” Cortes

GRAFICA:
Federico Do Rego




Sociedad

NUEVA
TIERRA | 52

Centro de Formacidn Social "Jaime De Nevares

ESTIMULAR LA PARTICIPACION SOCIAL
DESDE EL COMPROMISO POLITICO

El Centro de Formacién en Pastoral Social que funciona en la localidad de
Quilmes es un espacio abierto de formacién popular diocesano (no académico)
que comenzd en los noventa por iniciativa del padre obispo Jorge Novak y fue
acompaifiado también por el padre obispo Gerardo Tomds Farrell. Con el acom-
pafiamiento de la comunidad contintan, al dfa de hoy, actualizando los debates
que atraviesan a la fe, la politica y el compromiso con el pueblo.

Luego de haber suspendido las actividades por un afio
para reorganizarse y darle un nuevo impulso, en
noviembre pasado, y de cara a lo que serd su reapertu-
ra en el 2009, el centro que hoy dirige el padre
Marcelo Ciaramella organizé un panel para pensar
cémo se cruza lo politico, lo social y lo pastoral en el
compromiso de los cristianos.

Estuvieron brindando sus aportes con reflexiones desde
las distintas miradas y experiencias el vicecdnsul de
Bolivia, Dr. Valentin Herbas, que realizé una resefia his-
torica de las experiencias de organizacién politica en su
pals hasta llegar al proceso que actualmente conduce el
presidente Evo Morales; el padre José Marfa
Meissegeier, mds conocido como Pichi, referente del
Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo y
companiero del padre Carlos Mugica en la villa 31 de
Retiro; y el Ing. Mario Cafiero, que fue convocado para
contar su experiencia politica como diputado nacional.
"La idea es estimular la participacién y el compromi-
so social desde la politica formal o informal, desde la
organizaciones barriales o desde lo personal utilizando
los canales que hay o buscando canales nuevos de par-
ticipacién y construccién de la sociedad”, explico el
director del centro, el padre Marcelo Ciaramella.

El lugar del encuentro fue una Sociedad de Fomento.
Un espacio de barrio con ganas de ampliar la mirada
y aumentar los alcances. Asi, mientras los vecinos que
participaron de la actividad escuchaban y debatian
sobre la historia nacional, la religién y la politica, por
alld cerca se jugaba un partido de fitbol y mds acd se
preparaba un asado.

En ese marco, el padre Pichi, fue quien hizo los aportes
mds interesantes y trajo consigo muchas anéedotas y ense-
fianzas: las de una generacién de cristianos comprometi-
dos que en los momentos mds diffciles y aciagos de la his-
toria le pusieron el cuerpo a la palabra del Evangelio.
"Hacia la navidad de diciembre del '68, hace exactamen-
te cuarenta afos, nos plantidbamos bien de negro y de

cuellito a la altura del monumento de Belgrano frente a
la casa de gobierno en Plaza De Mayo para entregar un
memordndum, un escrito sobre las infamias de la ley de
erradicacién de las villas. Ley Nacional que produjo el
onganiato. Vinieron los militares. Venia gente de los ser-
vicios y nos decfan que éramos subversivos. Nosotros lo
Unico que haclamos era cantar salmos y rezar. Asi que eso
ya era subversivo, como era ya una accién politica opo-
nerse a los militares”, relaté Pichi haciendo referencia a
las actividades del Movimiento de Sacerdotes para el
Tercer Mundo y al grupo de curas de villeros.

También, mirando al presente y la realidad acrual, sefia-
16 y pidié que sepamos nosotros organizarnos sin tener-
le miedo a la palabra politica y al compromiso social.
"Estoy llamando a una coherencia, a realmente mi
vida ponerla coherentemente para el bien de los
demds, el bien comun, pero empezando por los mds
pobres, queriendo reconstruir territorialidad. Viendo
de construir movimientos populares", agregd.

Por dltimo, citando al sacerdote, compafiero y maes-
tro Pedro Casalddliga, Pichi hizo referencia a la indig-
nacion ética:

"La indignacién no es meramente bronca, no es mera-
mente rabia, sino que es una actitud fundante mia. Es
ética porque abarca toda mi vida y mi persona para ver
que yo no puedo quedarme ya quieto, no puedo que-
darme ya tranquilo frente a tanta pobreza que aumen-
ta, sino buscar con otros. Buscar con otros o en el
lugar donde esté y vivir esta coherencia. Vivir con la
cabeza fria y con los pies calientes, ya que existe una
indignacién que nos tiene que llevar a preocuparnos
mas y mds por nuestros hermanos. El juicio biblico
inicial 'qué has hecho por tu hermano' también se nos
hace a nosotros. Estamos invitados al banquete de la
vida pero la vida para todos y en abundancia plena
para todos. Ojald lleguemos a eso, ojald demos algu-
nos pasitos para poder llegar a eso."

Contacto: ceforsoc@yahoo.com.ar

" POSTALES DE ESCENARIOS E IMAGINACION DE FUTURG

Opinian

El futuro de la Iglesia o la Iglesia del futuro es tema que se resuelve, en gran medida, en el presente de
la Iglesia o la Iglesia del presente. Desde la exploracién de diversos escenarios eclesiales a modo de pos-
tales, se intenta responder a la pregunta que habia motivado el articulo que el autor escribié para el

E.S.

En el articulo del tltimo nimero nos ocupamos de sefia-
lar algunas cuestiones metédologicas y de marco general
para abordar la pregunta que nos interrogaba: ;hacia
dénde va la Iglesia? Luego de ubicar algunas posibles res-
puestas, tomando como punto de apoyo una referencia
mds bien teoldgica y pastoral, presentamos otra alterna-
tivas donde la respuesta cobra mayor concrecién.

Un modo de responder la pregunta puede ser echando
mano a un ejercicio de imaginacién: proyectar hacia el
futuro aquello que acontece en el presente. Por supues-
to que se trata de una tarea no exenta de riesgos, que
puede prescindir -sin voluntad- de aquello que en ¢l pre-
sente estd latente, lo que adn no es evidente. De todos
modos, dirfamos, se trata de "lo que hay"; aquello que
hay que tomar para el andlisis. Sabemos que el intento
asume un sesgo de realismo, por momentos crudo, pero
exento de toda fantasfa dulcificante.

Pues bien, es en esta ténica que presentamos 3 postales
de escenarios actuales. Queremos abordar la pregunta
por el futuro de la Iglesia poniendo los pies en tres con-
textos diversos: Roma, América Latina y,» por tltimo,
Argentina. De esta manera, intentamos escrutar a partir
de los diversos tiempos presentes de la Iglesia, las posibi-
lidades de futuro. ;Hacfa donde? Ahi vamos:

1. LA IGLESIA ROMANA

Entre los diagndsticos de nuestro tiempo, los jesuitas
del Centro Cristianisme i Justicia en Espafia, escribieron
recientemente: "Desde hace afos, se ha ido instalando
en la conciencia de nuestra sociedad la percepcién de
una profunda crisis en la Iglesia Catélica. Para unos,
estamos ya en la agonfa del cristianismo"!. Algunos
diagndsticos sostienen que la eclesiologfa de la Iglesia
catlica -en su actual configuracién institucional- no da
lugar a mucha novedad que no pase por el centralismo
romano. Yves Congar constataba hace mds de 40 afos
que "las secuelas del pontificado de Pio XIT estdn sien-
do cuestionadas. Y mds alld de ellas, el régimen que ha

. numero anterior de nuestra revista: ";Hacia dénde va la Iglesia?”.

prevalecido a partir de la reforma gregoriana, sobre la
base de la identificacion entre Iglesia romana ¢ Iglesia
catdlica universal: las iglesias estdn vivas, estdn ahi,
representadas y reunidas en el Concilio: reclaman una
eclesiologia de la Iglesia y de las iglesias, y no sélo de la
monarquia papal con el sistema juridico que se ha dado
para que la sirvan"2. M4s que una eclesiologia, se trata
de una jerarcologia que remite todo a la figura papal y
sus multiples encadenamientos purpurados. Resuena
con actualidad lo que el mismo cardenal Congar afir-
maba por entences del Concilio Varticano II: "estamos
asistiendo al enfrentamiento de dos eclesiologias"3. El
modo del ejercicio de la autoridad en correspondencia
con la centralizacién romana en la gestién institucional
reclama una urgente transformacion.

Ya por el afio 1995 se escuchaban afirmaciones que
clamaban per una transformacién. Alguien se referia
a "la reforma siempre nueva y esencial de que tene-
mos necesidad; a partir de ella debemos poner a
prueba las instituciones que en la Iglesia nosotros
mismos hemos construide™. Era el Cardenal
Ratzinger; hoy Benedicto XVL

Yendo un poco mds atrds en la historia que el afo
1995, en el afio 1832 A. Rosmini publicé Las cinco
llagas de la Iglesia®, que poco después serfa puesto por
Plo IX en el indice de libros prohibidos. Por una de
esas paradojas que se dan en la historia de Iglesia, el
autor fue beatificado el 18 de noviembre del afo

1 /X ALEGRE - |. JIMENEZ- ]. I. GONZALEZ FAUS - ]. M. RAMBLA, ;Qué pasa en la Iglesia?, Barcelona 2008, 3.

2 /Y. CONGAR, Mon journal du Concile, Edition du Cerf, Paris 2002, I, 523.

3 /Y. CONGAR, Mon journal du Concile, Edition du Cerf, Paris 2002, I, 523.

4/]. RATZINGER, "Reforma desde los origenes”, en: ID, Ser cristiano en la era neopagana, Madrid 1995, 13-28, 20.

5 / Por entonces eran: 1) la division entre clero y pueblo en el culto; 2) la insuficiente educacién del clero; 3) Ia desunién de los obis-
pos; 4) el nombramiento de éstos y; 5) la esclavitud de los bienes eclesidstico.

NUEVA
53 | TIERRA




Opinidn

NUEVA
TIERRA | 54

2007. Los jesuitas de Barcelona® caracterizan las 5 lla-
gas actuales de la Iglesia: 1) el olvido de la centralidad

de los pobres; 2) el jerarcocentrismo; 3) el eclesiocen-

trismo; 4) la divisién de los cristianos; 5) la heleniza-
cién del cristianismo. Teniendo presente este panora-
ma v a la luz de la frase de Ratzinger, si esta reforma
no se encara, el escenario futuro sobre hacia dénde va
la Iglesia puede escrutarse con cierto temor.

Tal vez uno -sélo uno- de los caminos que podria
comenzar a recorrer la Iglesia del futuro sea el de un
proceso de democratzacién que deberfa comenzar a
expresarse en diversas instancias. Por ejemplo, en el
nombramiento de los obispos. Esto ha sido tematizado
por el jesuita M. Kehl”. Se trata de una cuestién funda-
mental para la communio en la Iglesia: el nombramiento
del obispo, signo de comunién. Carlos Schickendantz
concluye al respecto que "un proceso que incluyera la
participacién y el discernimiento de la comunidad ecle-
sial local, la intervencién y el reconocimiento de los
obispos de las iglesias vecinas y, finalmente, la del obis-
po de Roma serfa teolégicamente mds correcta”®.

Este proceso de democratizacién participativa al interior
de la Tglesia debe simultanearse con otro proceso de inde-
pendencia y libertad de la Iglesia con respecto, por ejem-
plo, al Estado. Hay un e¢jemplo claro que tenemos en
nuestra Iglesia Argentina: la designacién del obispo cas-
trense. En virtud del acuerdo entre el Gobierno de la
Repuiblica Argentina y la Santa Sede de 1957, la designa-
cién de un obispo militar debe ser de comtin acuerdo
entre las partes: el Gobierno Nacional y la Santa Sede.
Esto tene que ver con la doble dependencia del obispo
castrense. Por un lado, en el orden eclesidstico, su méaxi-
ma autoridad es el Papa; por el otro, en el orden admi-
nistrativo, le corresponde el rango de subsecretario de
Estado y depende del Presidente de la Nacién. Al mismo
tiempo, las capellanfas mayores de las fuerzas armadas
responden  administrativa y  financieramente  al
Ministerio de Defensa y las de las fuerzas de seguridad
estin enmarcadas en el Ministerio del Interior?. Esto
simplemente es una de las mds fuertes expresiones en la
cual se evidencia que en algunas cuestiones Iglesia y
Estado siguen siendo pricticamente una sola cosa.

2. LA IGLESIA LATINDAMERICANA

El contexto inmediato de la Iglesia Latinoamericana
estd referido, en gran parte, al evento de Aparecida.
Digo evento con una clara intencionalidad, para con-
traponerme a tantos comentarios a la V Conferencia
General del Episcopado Latinoamericana que la cali-
fican mds bien como acontecimiento. Hay colectivos
de tedlogos -como Amerindia- que la describen muy
positivamente: "renacer de una esperanza’.
Lamentablemente Aparecida ha desaparecido précti-
camente y lo tinico que nos queda de ella es un texto;
lo cual nos habla a las claras que no ha sido un acen-
tecimiento. Un acontecimiento es, por definicidn,
un suceso que se precede y se excede a si mismo.
Hoy, por lo menos en la Iglesia argentina, proliferan
més las charlas, cursos y conferencias sobre el docu-
mento acompafiadas por una produccién editorial
que va en el mismo sentido, que un proceso de
recepcién creativa y audaz de las conclusiones del
episcopado latinoamericano. Esto atn sin calibrar
bien en qué medida esta recepcién creativa y audaz
es posibilitada por el mismo documento. Quizd ese
"exceso” de si que tiene todo acontecimiento no se
da hoy por el pobre proceso anterior al suceso.
Definicivamente la creatividad editorial y la oferta de
cursos, charlas y conferencias parecen no lograr acti-
var un proceso de recepcién. Hoy dia lo que nos
queda de Aparecida es un suceso (acto situado en el
tiempo) y no un acontecimiento (acto que trascien-
de sus propias coordenadas espacio-temporales). Nos
queda, lamentablemente, un documento del cual se
festeja como uno de sus mayores logros el haber rea-
firmado la opcién por los pobres. ;No podriamos
haber esperado algo mds que la reafirmacién de algo
que es patrimonio de la Iglesia Latinoamericana hace
ya 40 afios? ;Tan bajo ponemos la vara para medir su
impacto? ;O tal vez el proceso eclesial latinoamerica-
no no nos podia dar mds de si?

Uno se pregunta también si Aparecida no sigue repro-
duciendo la légica del doble discurso tan comtin en la
Iglesia. En Aparecida, al tiempo que reafirmamos la

6/ CF. X. ALEGRE - J. IMENEZ- J. I. GONZALEZ FAUS - J. M. RAMBLA, ;Qué pasa en la [glesia?, Barcelona 2008.

7 1 M. KEHL, ;A dénde va la Iglesia? Un diagnéstico de nuestro tiempo, Santander 1997, 89-91.

8 / C. SCHICKENDANTZ, Cambic estructural de la Iglesia como rarea y oportunidad, Cérdoba 2003, 47.

9/ Cf. J. C ESQUIVEL, "Las particularidades dcl obispado castrense en Argentina”, en: Revista Nueva Tierra 65 (2007), 12.

opcién por los pobres que nos sitda en la clave de una
Iglesia liberadora, cuando se caracteriza a los discipu-
los misioneros desde sus vocaciones especificas
(Aparecida 187 y ss.) se sigue este orden: los obispas,
los presbiteros, los parrocos, los didconos permanente,
los laicos y los consagrados/as. Se trata de un orden
que refleja claramente una eclesiologia prictica dificil
de ocultar. ¥ en un documento conclusivo, convenga-
mos que el orden no es casualidad, es algo que se pien-
sa y decide muy bien.

Del mismo modo, cuando el documento se refiere a
los lugares de encuentro con Jesucristo (Aparecida
246 ss.) en el dltimo lugar ;) de un elenco de 8 se
encuentran los pobres. Esto, claro estd, puede conju-
garse con las palabras de Benedicto XVI en su discur-
so inaugural: "En efecto, el anuncio de Jests y de su
Evangelio no supuso, en ningin momento, una alie-
nacién de las culturas precolombinas, ni fue una
imposicidn de una cultura extrafna" (DI 1). Asf las
cosas, la imaginacién de futuro de la Iglesia en
América Latina resulta por lo menos preocupante.
Tal vez Aparecida se reduzca a su efecto terapéutico
de haber superado el sabor amargo de Santo
Domingo, lo cual no es poco, pero ;es suficiente?
Sin embargo, como si con lo anterior no fuera suficiente,
no sélo en el nivel textual se verifican algunas contradic-
ciones profundas como las constatadas sino sobre todo en
el nivel simbélico. Cuando uno ve, por ejemplo, el video
final de la V Conferencia (en la pgina web oficial del
CELAM) la dos primeras im4genes que aparecen, luego
del logo de la'V Conferencia y el titulo, son las de un libro
de celebraciones litdrgicas y luego la de una toma aérea
del imponente templo. El audio de fondo pertenece a un
coro vocal (sélo vocal) interpretando una versién del
Aleluya. Durante ese primer minuto de video se observa
en tres (j!) ocasiones imdgenes de Na. Sra de Schoenstatt
y en una ocasién a Na Sra. de Medjugorje, la bandera del
Varticano y varias tomas de rosarios en manos de los feli-
greses. Siguen imdgenes también de personas rezando en
el templo de rodillas durante varios segundos. Se trata de
una imagen que dice mucho de la Iglesia, o del proyecto
de Iglesia en América Latina tal vez. Podemos agregar
como postales, los circulos concéntricos de casullas dora-
das rodeando el altar de la basilica de Aparecida en la cele-
bracién de la Bucaristfa, o a Benedicto XVI bajando de
un lujoso auto alemdn al llegar al templo. Creo que en

Aparecida se ha desplegado una simbdélica eclesidstica
que, como dirfa Paul Ricoeur, da que pensar. Por supues-
to que la proposicién no pasa por el planteo adolescente
de "vender el oro del Vaticano"; sino de ir dejando atris

la simbélica del poder.
3. LA IGLESIA ARGENTINA

Que Aparecida sea "acontecimiento” resulta tan real
como que la Arquidiécesis de Buenos Aires se encuentra
(;0 se encontraba?) en estado de Asamblea. En fin, sin
puntualizar en la arquidiécesis ni refiriéndome a casos
particulares voy a detenerme en una postal de la Iglesia
Argentina. Se trata de la postal que nos dejé el ultimo
conflicto entre el campo y el gobierno, donde se dio una
situacién particular: sacerdotes de varias didcesis concu-
rrieron en varias ocasiones a celebrar misas en los piqueres
del campo, siendo una actitud précticamente ausente en
lo méds crudo de las manifestaciones piqueteras que
comenzaron en la segunda mitad de los noventa, como
reaccién al hambre sostenido por un gobierno que cum-
plia al pie de la letra las recetas mds renombradas del neo-
liberalismo ortodoxo. Esa es una postal: celebrar la euca-
ristfa en medio de situaciones que privan del pan a los her-
manos. Personalmente, me resulta por lo menos escanda-
loso. Seguramente que no ha sido una préctica generaliza-
da, pero tampoco aislada. En medio de esto una declara-
cién del episcopado para algunos tibia, contemporizado-
ra, que "no dijo" nada. Tal vez no tenfa mucho que decir,
0 lo que realmente decfa no estaba viniendo mediado por
la palabra sino por el gesto de celebrar la eucaristia en los
piquetes del campo. ;Por qué la CEA no sacé a relucir el
documento "Una tierra para todos” del afio 20052

Ouro fenémeno interesante durante el conflicto se
observd en torno a los simbolos religiosos catélicos.
Un estado laico, y mucho menos el gobierno actual,
no va a recurrir a una simbélica religiosa (o no debe-
ria) para rubricar su mensaje o legitimar su posicidn.
El "campo" apelé a ello en reiteradas ocasiones.
Desde Eduardo Bussi arrodillado ante la Virgen de
San Nicolds, hasta Luciano Miguens pronunciando
su discurso en Rosario junto a la imagen de la
"Virgen Gaucha", la Virgen de Lujdn. Por supuesto
que se trata de gestos y simbolos que han sido incor-
porados gracias a un escrupuloso asesoramiento a los
dirigentes del sector. Y no es que no me refiera al
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gobierno por estar a favor de €1, no. Simplemente no

hago mencién de €I, porque no tuvo entre sus recur-
sos a la simbélica religiosa catélica. Porque se podri-
an haber utilizado hasta recursos méds ecuménicos si
se quisiera instrumentalizar la religion a favor de
dererminados intereses: una cruz, por ejemplo. Sin
embargo no fue asi. Se recurrié a la Virgen, simbolo
catdlico si los hay. Ninguna voz del episcopado hizo
mencién alguna sobre esta apropiacién secrorial de
los simbolos catélicos.

Por tltimo, y como parte del escenario actual de la
Iglesia catélica en Argentina, voy a referirme a otra
cosa que el conflicto campo/gobierno nos dejo: el pro-
nunciado declinar del poder de mediacién de la Iglesia
Cartlica'?. Lo cual para algunos serd un defecto a
corregir y para otros una virtud a sostener. La mirada
"defectuosa” de este hecho viene de quienes conside-
ran que la Iglesia deberfa mediar con mds vigor entre
el Estado y la sociedad. La mirada virtuosa viene de
quienes dicen que esto es saludable para la Iglesia y
para las instituciones democrdticas, ya que habilita y
legitima el espacio de mediacién por excelencia que
tiene la sociedad en un sistema democrdtico: el parla-
mento con sus Ieprescﬂtaﬂtes.

Ante el mayor y mds duradero conflicto social que
vivié la sociedad argentina en toda su vida moderna y
democritica, los actores involucrados na han recono-
cido a los obispos como mediadores legitimos. La par-
ticipacién publica de la Iglesia se vio reflejada en la
declaracién de la reunién extraoficial de la Comisién
Permanente de la CEA el 5 de junio de 2008: "La
Nacién requiere gestos de grandeza”. Sin hilar fino en
el contenido de la declaracién llama la atencién, de
cara al futuro de la Iglesia argentina, la concepeién de
la prictica politica que aparece al comienzo de la
declaracién. Afirma el punto 1: ";nuestras relaciones
seguirdn marcadas por la confrontacién? ;una vez mis
nuestra vida social estard signada por la fragmentacién
y el enfrentamiento? ;seremos incapaces de funda-
mentar nuestros vinculos en un didlogo sincero y
constructivo?”. Luego, tanto en su punto 5 como 7
hay una exhorracién al didlogo. Lo que preocupa es la
concepeidn tan idealista de la politica, como si la pra-
xis politica no fuera arena donde se disputan intereses

v se plantean conflictos. ;Qué es la politica sin con-
frontacién? Hay una apuesta al didlogo pacificador
para disolver el conflicto que lleva a pensar en un did-
loge mds en términos de concesién que de discusién.
La evasién de la conflictividad propia de la vida poli-
tica es evasién de la conflictividad propia de la histo-
ria que atravesd también a Jests de Nazarer.
Podriamos pensar si tal vez algunos conflictos actuales
de nuestra vida politica se deben a conflictos por
entonces sofocados tempranamente o no profundiza-
dos suficientemente.

Junto con lo que anotamos en referencia a la necesaria
independencia del Estado por parte de la Iglesia, pode-
mos citar, en referencia a la Tglesia Argentina otra cues-
tién: el pago de sueldos de obispos. La ley 21.540 firma-
da por Videla y la 21.950, firmada por éte dldmo y
Martinez de Hoz, otorgan un honorario mensual a los
obispos catélicos en actividad y retirados por parte del
Estado argentino, equivalente a un porcentaje del salario
de un juez de primera instancia. Esta suma ascendia
hasta hace un tiempo a 8000 y 7000 pesos, respectiva-
mente. Este es un tema que entiendo estd encarando la
Iglesia (Plan Compartir) pero que reclama definiciones
estratégicas en funcién de su misién.

CONCLUYENDO

Se trata s6lo de algunas postales representativas de
escenarios presentes en las diversas realizaciones del
sujeto eclesial: Roma, América Latina y Argentina.
Seguramente haya otras postales de escenarios no
incorporadas al andlisis. De todos modaos, las citadas
son lo suficientemente evidentes para vislumbrar
con tono mids bien sombrio la pregunta que convo-
c6 nuestra reflexién: ;hacia dénde va la Iglesia?
Algunos dirdn, viendo los escenarios actuales, hacia
donde fue siempre: hacia el poder y en connivencia
con los poderes facticos. ;Serd posible otra respues-
ta? ;Se estard comenzando a dar, o adn serd una
latencia no del rodo evidente? ;Podrd el sujero ecle-

sial operar una transformacién tal que le permita

constituirse desde una légica que no sea la que la ha
animado por siglos? Acariciamos la esperanza, de
que eso adn esté por verse.

10/ CF. F. MALLIMACCI, "Mediaciones e Iglesia Catélica, Desaciertos y pérdida de brijula”, en: Revista Debate 277 (julio 2008).
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KARINA FORCINITO - VICTORIA BASUALDO (COGRD.)
PROMETEO LIBROS - UNIVERSIDAD NACIONAL DE GENERAL SARMIENTO - 2007,
408 PAGINAS.

Este libro constituye una seleccion de artfculos académicos breves, referidos a las grandes transformacio-
nes estructurales que viene experimentando la economia argentina, y al papel que atafie a las polfricas
piiblicas en su desarrollo. La seleccion de su contenido estuvo oriéntada a proporcionar, a un piblico
amplio, los elementos eriticos bdsico pata comprender la situacién econémica de nuestro pals y sus posi-
bles perspectivas; asi como a aportar propuestas al debate social. En particular, este libro tiene el objeti-
vo de seryir como material de formacién y actualizacién para docentes de nivel medio y superior.

Se propone como una primera respuesta a la necesidad de contar con textos que, basados en una acumu-
lacion de investigacién previa, puedan explicar, critica, didderica y sintéticamente, algunos de los princi-
pales cambios ocurridos tltimamente en la economia argentina.

LEONARDO BOFF - LUCIA RIBEIRD
EDITORA RECORD. RIO DE JANEIRO - SAD PAULD - 2007
B2 PAGINAS.

La complejidad de la relacion entre los hombres y las mujeres siempre precisard ser discutida. Mis alld de
las diferencias biolégicas, que son incuestionables, es importante considerar otras particularidades, como
¢l comportamiento, la sexualidad y la influencia cultural que han distinguido a los sexos.

En esta obra, Leonardo Boff y Liicia Ribeiro pretenden contribuir a que entendamos mejor como se cons-
truyen esas relaciones. Desde una narrativa que recoge mucho de la experiencia personal de los aurores,
se quiere aportar al esclarecimiento de los vinculos entre lo masculino y lo femenino.

NICOLAS CASULLD
FONDO DE CULTURA ECONGMICA. BUENDS AIRES - MEXICO - 2007
501 PAGINAS.

La revolucién como horizonte que quedd atrds, el actual populismo, los violentos afios serenta, las dere-
chas politicas, el papel del intelectual y lo religioso, son algunas de las cuestiones que Nicolds Casullo ana-
liza en este volumen. Temas mayores que en la actualidad atraviesan el pais y el mundo.

Las cuestiones encadena problemas desde un enfoque critico en el cual la teoria cultural, la filosoffa y Ia
mirada estética se cruzan con la intencién de una razén politica inconforme. En el libro se plantea la expe-
riencia de un presente que tiene la revolucién obrera y socialista como pasado, ya no en la linea de hori-
zonte, lo que obliga a revisar la biografia y el eclipse de las ideas de cambio histdrico en los planos socio-
légico y psicologico, en los imaginarios y en las mentalidades de las nuevas subjerividades v los sujetos.
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llustracian; Luciana Amatdo

Cuento breve

de Adriana Raices

“Lento, pero posible”, pensd. Y fue como si pensara por primera vez.

La frase parecia estallar desde el fondo de su craneo. Afuera, a verdeoliva iban tornando los golpazos.

Mara no sabia decir lo que pensaba. Ni sabia que pensamos con palabras, porque ella pensaba con imdgenes
nomas. Pensaba como fotos: cerros, mama muerta, chafiar, tren, aborto, polvareda, esa casa de lata en la que anda-
ba ahora rehotando a manotazos y un parto, otro parto y ofro. Todo como fotos revueltas. Si alguien le hubiera pre-
guntado por un recuerdo feliz, ella habria respondido con imagenes: el dia que le trajeron al Jonathan en el hospi-
taly se lo pusieron sobre el pecho, la mafiana en que llevd a Sabri de blanco y mofios al colegio, la noche que Ramdn
le puso la mano entre las piemas. . . Pero ahora las fotos estaban como ajadas.

Mara no sabia en qué momento todo hahia empezada a valverse asf de triste. Si habia sido por lo del trabajo de Raman,
que se gueda fan en la calle de repente. 0 cuando la sudestada se llevd la casilla y hubo que sacarla del rio. 0 si fue
después de serpear desharatada con un hijo hervido en fiehre entre los pasillos del barrio por donde la ambulancia no
entra. 0 cuando el primer empujén, el dia ese en que el vino le envenend el caracter a su hombre para siempre.
Mara no sabia si era suya la culpa. Algunas veces pensaba que si. Que era ella la que contagiaba todo de fris-
teza. Porque habia nacido con la amargura puesta y no hahia manera de quitérsela. Y hasta sofialia con un mon-
tdn de hilos que le enredaban el cuerpo y una mano gigante que le tapaba la cara. Entonces queria avisar pero
no podia porque se olvidaha todas las palabras y tenia que gritar con sefias. Un dia se lo dijo a su vecina: "Rosa,
me estoy volviendo invisible y muda.” Ahi, Rosa le vio que tenia los ojos como si se los hubieran picado bichos
y también vio las marcas en la cara y el arafion del cuello. Y como ella tampoco sabia decir lo que pensaba,
pated el piso del patio y la sentd en una silla mientras buscaba las palabras. “Tenemos que conseguir gue escu-
chen lo que no sabemos decir, Mara", encontrd por fin.

Mara no sahia que las palabras eran tantas. Cada vez que sus hijos le mostraban los cuadernos, ella seguia los
dibujos de las lefras con los dedos acordandose de todas las veces que habia faltado a [a escuela por quedar-
se barriendo el rancho, limpiando las ollas, corriendo las cabras, amasando tortillas. "; Serian menos las pala-
bras cuando yo era chica?", se preguntaba. "jSerian menos en mi pueblo?" jPorque ella sabia escribir tan
pocas! Su nombre, apenas y tan forcido que le daba vergiienza y algunas palabras mas que nunca le habian
servido para nada: pato, martes, mango, barca... ";Cdmo se escribira lo que yo pienso?", se preguntaba.
“3Como serd poner en una hoja gue el frio es blanco y muerde? ;Se puede escribir el olor de la ropa que acabo
de lavar? ;Con qué lefra va el ruido de los pies en el barro y el soplido de Ramén que sube y baja mientras duer-
me? ;Cdmo escribo el tren que me trajo hasta esta vida?".

Mara no sabia que hahfa otras como ella que andaban buscando lo justo. Un dia escuchd a una comadre que vino
desde Bolivia a hablarles de un Movimiento de Mujeres. Oue se juntaban con otros grupos para hacerse escuchar y
se encontraban en un bar [lamado Virgen de los deseos. Y deca las palabras “exclusion” y "dominio” y "violencia",
Y Mara no entendid demasiado pero se quedd mucho rato pensando que nunca habfa pensado el deseo.

Mara supo que por ahi andaba la cosa. Lo vefa hien clarito en los ojos de las otras. Si no lograban romper ese
silencio que les venia del fondo de los siglos, estarian invisibles para siempre. La noche anterior, Raman habia
vuelto a la casa mas aspero gue nunca y le habia puesto la cara como bolsa. Porque sf o de puro desamparo.
Por algo que ni él sabia y ella tenia que aguantar. En ese momento, Mara pensé un cuchillo que estaba arriba
de la mesa y se sintid condenada.

Cuando llegd al comedor donde una maestra muy joven ensefiaba a escribir tres veces por semana, en segui-
da le dieron una hoja, y le dieron un lapiz, y la pusieron a hacer unos dibujos que terminaban en letras. La cara
le dolia ahi donde se le habia juntado la sangre en un charquito negro verde. Pero cuando se puso en la hoca
el gusto de la madera del lapiz, le parecid que dolia menos. A poco pidid que le ensefiaran las palabras gue mas
ganas tenia de decir: mujer. abrazo, hijos, companero, ayudar, abuso, rahia. Y la mas dificil de fodas: deseo.
Mientras dibujaba una letra tras otra, sudando rios y desenredandose los dedos, “lento, pero posihle”, pensé. ¥
fue como si pensara por primera vez.
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