PEINANDO EL VIENTO. SOBRE LA RELACION
ENTRE FORMA Y LUGAR.

Horacio Wainhaus

Peines del viento (1977) es una obra emblematica del escultor vasco Eduardo

Chillida (1924-2002). Erigida sobre un promontorio rocoso en la playa de
Ondarreta (San Sebastian), esta escultura constituye para Chillida su patria

intima: “Este lugar es el origen de todo. El es el verdadero autor de la obra. Lo
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tnico que hice fue descubrirlo. El viento, el mar, la roca, todos ellos
intervienen de manera determinante. Es imposible hacer una obra como ésta
sin tener en cuenta el entorno. Es una obra que he hecho yo y que no he

hecho yo”.

Si bien Chillida comienza su serie de Peines del viento muchos afios antes,
las primeras expresiones (de una geometria relativamente dura) mutan hacia
formas maés organicas en las que el artista experimenta con diversos
materiales. Chillida se enfrenta a un nuevo desafio en Ondarreta, el de la
propia naturaleza: las formas resultantes y su material vuelven a mutar de
nuevo. “El lugar es siempre condicionante de la obra (...) es una locura tratar

de competir en grandiosidad con el mar, el viento y las rocas”.

Esta obra de Chillida, monumental pero al mismo tiempo intima, expresa
bien el hecho de que la existencia y posesién de un lugar esta condicionado
por la delimitacién natural, fisica y mental del mismo: el espacio existencial
siempre se encuentra delimitado. Asi, delimitar un entorno constituye un

primer acercamiento para la expresioén formal de un lugar.

El concepto de lugar se diferencia del de espacio porque es en el lugar donde
se hace presente la experiencia: hablar de lugar es relacionarse de modo
inevitable con procesos fenomenoldgicos. Es por esta razén que en su Genius
Loci, Christian Norberg-Schulz sostiene que “(...) los lugares son metas o
focos donde experimentamos los acontecimientos mas significativos de
nuestra existencia, pero también son puntos de partida desde los cuales nos
orientamos y nos apoderamos del ambiente circundante. Esta toma de
posesion estd también relacionada con aquellos lugares que esperamos

encontrar o descubrir por sorpresa.”

Esta expresién —Genius Loci— ha atravesado el curso de la historia. En la
Roma antigua se consideraba que cada ser independiente tenia un espiritu

guardian, el Genius, que daba vida tanto a la gente como a los lugares, que
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acomparfiaba a los hombres desde su nacimiento hasta la muerte y que
determinaba su caracter o esencia. De ahi la importancia existencial de estar
en buenos términos con el Genius de un lugar. Josep Muntafiola nos ha
recordado que si bien en nuestros dias esta expresion se refiere
fundamentalmente a los aspectos distintivos particulares de un lugar, tanto
para el hombre antiguo como para nosotros el correcto vivir sigue
dependiendo de una buena relacién —tanto fisica como psicolégica— con el

espiritu del lugar en el que habita.

La obra de Chillida derrama su herrumbre sobre el promontorio que la

sustenta. Vemos unas enormes garras de hierro que parecen haber nacido
del interior de las rocas. el escultor vasco afirma que “los hombres somos de
un lugar. Es muy importante que tengamos las raices en un lugar, pero lo
ideal es que nuestros brazos lleguen a todo el mundo, que nos valgan las

ideas de cualquier cultura. Los hombres somos como arboles con los brazos
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abiertos. Pero como soy de aqui, mi obra tendra algunos tintes particulares,

una luz negra, que es la nuestra”.

Antes de avanzar, creo necesario indicar que en nuestra lengua castellana el
sustantivo lugar tiene tres tipos de significados distintos: de existencia, de

posicién y de dimensién o contenido.

En la primera acepcién (por ejemplo: “este objeto tiene su propio lugar”)
intentamos expresar que existe una relacién necesaria entre el objeto aludido
y un determinado lugar, independientemente que ese lugar sea relativo a
otros objetos o corresponda a una localizacién especifica en el espacio

absoluto.

En la segunda acepcién nos referimos al lugar especifico en que se localiza
un objeto determinado. Si expresamos “ese objeto estd ubicado en x lugar”,
esa ubicacién tendria un carcter contingente respecto a las posiciones de
otros objetos (lo cual supone definir un espacio relativo dado) o a los
pardmetros de localizacién en el espacio absoluto (por ejemplo en un punto

X, y, z definido).

En la tercera acepcién (por ejemplo: “tal objeto tiene lugar adentro u ocupa
lugar) aludimos al espacio que hay dentro de un objeto o al que ocupa un
objeto determinado. Su uso, si bien expresaria una propiedad necesaria del
objeto: (“ocupar lugar” o “tener lugar”), también tendria un alcance
contingente respecto a los “lugares ocupados”, a los lugares “que tienen”
otros objetos o al lugar “ocupado en” el espacio absoluto o “incorporado

dentro” de su cuerpo.

Pero quizas lo més importante por ahora sea recordar que —en cualquiera de
las tres acepciones— cuando abordamos la nocién de espacio como lugar
estamos alentando la perdida de sentido del concepto de espacio vacio, pues

hablar de lugar es hacer referencia a una pequefia porcién de la superficie del
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mundo que nos es posible identificar con nombre, asi como también aludir a

alguna ordenacién formal de cosas u objetos materiales.

De alli que en contraposicién al espacio abstracto que propone la ciencia
(inerte, homogéneo, y desplegado en direcciones isovalentes) pero también
diferenciado del espacio ergénico (de la voz griega ergon: trabajo) de la
dindmica social cotidiana, podemos abonar la idea de que la mentalidad
primitiva imaginé un espacio heterogéneo, anisétropo. Gastén Breyer

expres6é muy bien esta cuestion:

“El mundo es un piso terrestre donde cada localizacidn tiene un signo en la
escala de valores de lo propio y lo ajeno, lo seguro y lo hostil. Cada sitio, con
su signo, ejerce accion a distancia. Las orientaciones y las direcciones no son
indistintas o equivalentes. Ir es otra cosa que volver, salir y entrar, cocinar y
partir, subir y bajar. Izquierda y derecha, atrds y adelante, arriba y abajo,
estan codificados en la tabla de valencias positivas y negativas. En este
laberinto de ensuefio los objetos mismos truecan su sentido segiin su
localizacién. Cada cosa tiene su sitio propio, su morada. Y fuera de €l estd

en caida, expatriada.” (Breyer 1968, 25)

Para el etnélogo y arqueblogo André Leroi-Gourhan —que en su obra
siempre otorga importancia al «gesto técnico» propio de la cultura material,
tanto como a las actividades orales-corporales-mentales que ese gesto
implica— el concepto de lugar es una de las vias capitales para la captura
integral de los fenémenos humanos. Sostiene que toda investigacién debe
enfocarse hacia la totalidad de las manifestaciones humanas (su “naturaleza
antropolégica”), desde la amplitud de su habitat (abordaje sincrénico) hasta la

profundidad de su cronologia (abordaje diacrénico).
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Escribe Leroi-Gourhan (2-2-64) que:

“En la concepcién del lugar humano existen dos tipos de estructuras: "el
espacio itinerante”, y el “espacio radiante” (el lugar radiante y el lugar
itinerante). El primero es dindmico y consiste en recorrer el espacio tomando
conciencia de lo que se recorre, el otro estatico, que permite, inmévil, el
reconstruir los circulos sucesivos que se amortiguan hasta los limites de lo
desconocido. En el primero la imagen del mundo es un itinerario, en el
segundo la imagen se integra en dos superficies opuestas, la del cielo y la de
la tierra que se unen en el horizonte. Estos dos modos de aprehender el lugar

existen en todos los animales, juntos o separados.

En el hombre ambos coexisten y han dado lugar a una doble representacién
simultdnea del mundo, pero, al parecer, en funcién inversa antes y después
de la sedentarizacion. El espacio o lugar itinerante parece fisiolégicamente
mas relacionado con las propiedades musculares y el lugar radiante con la

vision.

De este modo, la identidad del humano y la del lugar quedan enraizados en
una misma logica de permanencia o cambio. Sila 16gica es débil el hombre
se siente perdido: “El terror de verse perdido viene de la necesidad que tiene
un organismo moévil, como el humano, de estar orientado en su entorno (...)
estar perdido es evidentemente lo opuesto al sentimiento de seguridad que

distingue el morar”, escribe Norberg-Schulz.

Tomemos el caso de Claude Monet, que habita en su casa de Giverny durante

cuarenta y tres afios, de 1883 hasta su muerte en 19206.

Monet se fascind, como otros pintores impresionistas, por los caminos y los
senderos. Mas: quizas el del camino sea el Ginico tema del cual los
impresionistas nunca se apartaron. En ellos hay una nueva conciencia de la

movilidad humana, que es coincidente con el hecho de que por primera vez
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en la historia europea, los caminos se volvieron seguros y eran usados por
todos. La itinerancia, sostenida también por la confianza en las modernas

vias férreas que acercan los lugares.

Pero también la localizacién. En su madurez, Monet se consagré a dos temas:
su estanque de lirios, que es una desviacién del rio Epte que esta al otro lado
del camino que lleva su casa, y a los haces de paja del terreno contiguo al

suyo.

Europa estaba llena de pantanos y de bosques cuando los hombres
empezaron a limpiarla para la siembra. Tomé miles de afios drenar los
pantanos y hacer una tierra donde pudiera crecer el trigo. Y el estanque de
Monet representa, de hecho, el lugar originario del pantano. Los haces de
paja, el solapamiento con un lugar posterior, el de la cultura agricola.
Podemos pensar asi que toda la pintura de Monet se convierte en una
interaccién entre la tierra y la actividad humana. Alli encuentra su lugar y

resuena en el origen de las cosas y en sus consecuencias.

Morar o habitar bien es expresar la pertenencia a un lugar. Un lugar siempre
esta provisto por una estructura espacial que facilita al hombre la orientacién,
ya que dispone de formas concretas que facilitan la identificacién: el hombre

siente psicoldégicamente como propio un lugar cuando puede tanto orientarse

como identificarse con él.

Asi, podemos distinguir entre dos modos bésicos de situarse en un lugar:
situarse con permanencia y situarse con ambiguedad. Porque si habitar,
morar y arraigar son sinénimos de situarse con permanencia, errar,

merodear y rondar lo son de situarse ambiguamente.

Pienso que esta distinciéon no resulta menor en el marco de esta era de las

redes medidticas. Hoy habitar y arraigar parecen dejar de ser verbos que
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caracterizan nuestra existencia de manera tan determinante como otrora y

nuestra vida en las pantallas es una suerte de condena a un continuo errar.

Y en ese errar, los lugares —como ha escrito Michel De Certeau— suelen
constituir “historias fragmentarias y replegadas, pasados robados a la
legibilidad por el préjimo, tiempos amontonados que pueden desplegarse”,
Estan alli mas bien como relatos a la espera y permanecen “en estado de

jeroglifico, como simbolos enquistados en el dolor o el placer del cuerpo”.

Estos son nuestros alterados lugares de la memoria, y tal como como afirma

Sven Birkerts:

“Inundados de perspectivas, de visiones laterales de informacién que se
extienden en todas las direcciones, ya no podemos aceptar la posibilidad de
ensamblar un cuadro de conjunto. En vez de continuar con el antiguo
proyecto de la filosofia, tratando de descubrir la ‘verdad’ de las cosas,
dirigimos nuestras energias a manejar la informacion. El ordenador —
nuestra herramienta de alta velocidad y elevadas prestaciones de acceso,
almacenamiento y clasificacién— es el que determina qué tipo de
informacion estamos dispuestos a negociar; si algo no puede codificarse y

transmitirse no puede ser importante.”

Consideraciones como la de Birkerts o la de De Certeau, firmemente
ancladas en el hecho fenomenolégico, permiten desarrollar varias reflexiones
en torno a la actualidad de la cuestién especifica de la relacién entre el
espacio y el hombre. De ahi que me interese recuperar, en esta direccion,
varias ideas de Gastén Breyer que, asumiendo el rol de un Euclides moderno,
sostiene estos postulados, cuyo andlisis pormenorizado abordé

oportunamente:
—. Mi sitio esta en el centro del espacio.

—. El hombre elige su espacio.
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—. El ambito es un espacio mas una actitud.
—. Un paraje es un dmbito de cosas.
—. Un paisaje es un paraje mas un sitio propio.

—. Mi sitio esta en el centro del espacio. Esto es: pasar de la idea de cuerpo
situado a la de cuerpo espacializante: “(...) podriamos decir que el espacio se
constituye en la expresion, en los gestos, saludos, palabras, fisonomias,
miradas y actitudes, y no en los postulados de un manual de geometria.”

(Breyer 1967)

—. El hombre elige su espacio. Esta segunda proposicioén es consecuencia de la
condicién itinerante del hombre. Entiendo que Breyer pone en juego aqui la
posibilidad humana de “ser en su sitio” o de perderlo para caer en sitio ajeno:
ser inauténtico. La idea de que la pérdida del sitio propio conduce a la
enajenacién va a ser profundizada con los afios por Breyer hasta desarrollar el

concepto de Posicionamiento en el campo de la Heuristica.

—. El &mbito es un espacio mas una actitud. Aqui Breyer parece seguir con
decisioén a Piaget, que en sus estudios sobre las relaciones entre la evolucién
del nifio y la geometria indica que al momento topoldgico inicial le sigue uno
proyectivo, que deriva a su vez en un estadio euclidiano (y con él, la

posibilidad de medir el mundo).

—. Un paraje es un dmbito de cosas. La idea de paraje breyeriano estd
emparentada con aquello que en Heidegger (Ser y Tiempo) es Gegend. Los
parajes son “sitios pertinentes de un ‘todo de ttiles’. Un ttil es siempre una
referencia a una totalidad de ellos: la cacerola alude al dominio culinario.”
(Breyer 1967). Asi, los espacios-parajes (poblados, mercados y calles, sin
duda, pero también diminutos espacios de vida como pequefios escondrijos y

rincones), adquieren, en sentido general, caricter técnico, escribe. Con este
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concepto Breyer incorpora a la idea de dmbito una instrumentaciéon que se
hace necesaria para la constitucion de los espacios de vida en los que, como
bien sostiene Cassirer, la totalidad de las formas simbélicas tienen alguna

insercion.

. Un paisaje es un paraje mas un sitio propio. El espacio antropolégico es para
Breyer razén suficiente de todos los demais espacios. Es asi que el paisaje
existe cuando el hombre emplaza su sitio propio en un paraje. La idea de que
una espacialidad objetivada puede resumirse en el acto de medicién contrasta
con la necesidad de una experiencia previa en la que la espacialidad esta
consustanciada con las cosas. En esta instancia, escribe, “no hay medidas,
sino valencias (...) a pocos pasos esa cosa es mi amigo, a cien pasos es un

hombre y a mil pasos es una manchita huidiza”. (Breyer 1967)

Esta secuencia me lleva a pensar que resulta complicado definir con exactitud
a que territorio del conocimiento humano pertenece o ha pertenecido el tipo
de estudio de lo que podriamos denominar una Légica del lugar. Esto es algo
que bien indica Josep Muntafiola (parrafo que Elena Nieto y Cecilia Coccato

citan con pertinencia en su texto de convocatoria al préximo congreso 2019).
Segiin Muntafiola,

“La logica del lugar nos expresa en su propia estructura la dialéctica entre
razén e historia, por ello la légica de representar lugares siempre ha
comportado un equilibrio entre experiencia y racionalizacion. El lugar,
como limite, es mds que nunca un balance ritmico entre razon e historia;
ya que el tiempo depositado en espacio, o sea el lugar, siempre refleja en su
misma estructura el equilibrio existente entre un aumento de movilidad
atrds y adelante en el tiempo (razon), y un alejamiento progresivo del lugar
originario (historia). Acuerdo febril entre movilidad conceptual y forma

figurativa (entre movimiento y reposo, diria Spinoza), la logica del lugar
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marca siempre la medida bajo la cual la humanidad es capaz de

representarse a si misma.”

Casualmente (o no tanto) en 2005 tuvo lugar un congreso de nuestra
sociedad —también en Resistencia, Chaco, sede de nuestro préximo
encuentro— Alli abordamos el tema de la relacién entre Forma y Tiempo.
Quizas alguno de ustedes recuerde que busqué exponer alli diversas
relaciones entre los conceptos de tiempo y espacio, ayudado por el anélisis de
la estructura de varios mitos. Pero para abordar el problema del tiempo me

fue necesario encarar también el del espacio:

En mi texto de 2005 recuperaba un concepto de Platon: el espacio es la

condicién de existencia de todas las cosas. Platéon busca trascender la idea de
espacio-tiempo que plantea Parménides —espacio-tiempo que era
cualitativamente indiferenciado, apeironético (sin limites)— para conformar
un primer corpus de desarrollo epistemolégico. Nos es dificil imaginar que
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algo pueda existir y no esté en algiin tiempo. Y es por esa palabra —algan—
que ha sido necesario introducir la nocién de limite en el desarrollo del

pensamiento cientifico.

Aristoteles, por su parte, aborda especificamente el problema que nos
convoca, y sostiene que el espacio no existe sin cuerpos que lo definan. Para
Aristételes el lugar no es forma ni materia. En su Physis (que, siempre es
bueno recordarlo, no es Fisica, sino Naturaleza) destaca que un lugar es un
intervalo corporal que puede ser ocupado sucesivamente por diferentes

cuerpos fisicos y que esta creado por el lugar en si mismo.

Esa idea de Aristételes, muy determinante de numerosas posiciones
filoséficas en torno a la idea de lugar se va a desarticular progresivamente a lo

largo del tiempo. Algunos hitos en torno al problema:

Leibniz, para quien el lugar es un orden de coexistencia entre el espacio y el
tiempo, “pues no solamente los objetos se distinguen gracias al espacio y al
tiempo”, sino que “los objetos nos ayudan a discernir un espacio-tiempo

propio”.

Hegel, para quien “el espacio es pura exterioridad en si misma”. Lugar, en

Hegel, es simplemente “tiempo en espacio”.
O (sélo cito algunos nombres) mas cercanos en el tiempo:

Husserl, Cassirer, Bachelard, Heidegger, Merleau Ponty y Agamben, que
son, quizas, algunos de los filésofos que no deberemos eludir en un recorrido
mas exhaustivo sobre el tema. Pero también deberemos considerar fisicos y
matematicos —Galileo, Euler, Mach, Poincaré, Finstein..— tanto como
pensadores de la talla de D’Arcy Thompson o Jean Piaget... y la profusa
bibliografia que nos ofrece la tradicién de las Ciencias Humanas, la

Arquitectura y el Arte.
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Por caso, Gaston Bachelard va a determinar el paso de la intuicién del
lugar—que pierde la primacia en los abordajes filoséficos— para introducir
una genuina axiologia del lugar. Es decir, tras Bachelard podemos estudiar
los valores de los diferentes conceptos de lugar, generando rupturas en la
formalizaci6én del problema (sea desde el universo de los procesos
perceptivos, de las organizaciones formales o desde las instancias

semiolégicas).
Segtn Bachelard:

“Para el éxito del realismo es esencial que el lugar sea fijado de antemano.
El lugar aparece asi como la primera cualidad existencial, cualidad por la

que todo estudio debe empezar y acabar (...)”"

“El realismo solo pone en juego una realidad topoldgica: la de contenido con
el continente. Por ello multiplica las envolturas alrededor de una realidad
fija, encerrando lo real para estabilizarlo. Pero ahi estd su error: porqué el
contener geométrico sélo es un caso general del contener fisico, y una

concepcién cientifica de la realidad debe sumar lo fisico y lo geométrico

()’

“El principio de vecindad estd en la base de toda nocion de distancia y es
mucho mds general y fructifero que el principio de las envolturas sucesivas y
concéntricas de Aristételes. A través de él, concretamos nuestros axiomas
convencionales y, al mismo tiempo, racionalizamos nuestra experiencia
(-..) El homo faber se libera asi de su espacio intuitivo que le protegid en sus
primeros pasos y gestos. Guiado por el nuevo espiritu cientifico, el hombre

de pensamiento se prepara a _fabricar todo: incluso el espacio.”

Como vemos, el desafio no es menor. La l6gica de cada lugar expresa en su

propia estructura la dialéctica entre razdn e historia. Y la representacién de



cada lugar (sea con palabras o con imégenes) siempre ha demandado un

profundo equilibrio entre experiencia y racionalizacion.

Pregunto ahora: ¢Que aportes podria hacer la Morfologia en torno a estos

problemas?

La Morfologia —como toda disciplina— puede pecar de ingenua si no
cuestiona su propio recorrido en el cuadro general de las relaciones entre
naturaleza y artificio. Asi como una forma queda determinada cuando
reconocemos sus limites y cualidades, asi como puede ser cabalmente
comprendida cuando nos es posible entender sus relaciones, la Morfologia
so6lo procede criticamente y consigue encontrar su espacio propio cuando
trasciende su caracter descriptivo o clasificatorio. Cuando busca determinar
diversas modalidades de indagacién que permiten desocultar la relaciéon de
los fenémenos y su orden. Cuando en la colorida realidad de la vida se
interesa en la actividad directa —una praxis— tanto como en el

descubrimiento prematuro.

Es claro que nuestra tarea no es ficil de determinar cuando la relacién entre
Forma y Lugar —nuestra problematica central— esta siendo atravesada por

cambios muy profundos.

Si bien a través de la cultura el hombre altera de manera radical o destruye
las formas naturales e incorpora nuevas formas que se solapan con el paisaje
heredado. Si bien el paisaje natural siempre ha sido transformado por las
manos del hombre (factor tltimo de produccién morfolédgica), hoy sufre los
efectos de la aceleracion histérica sin precedentes de este proceso. Y es claro
que nosotros debemos interesarnos de manera fundamental en las

transformaciones del lugar para el hombre.

Este es, para mi, el enfoque morfolégico. Y esas transformaciones se

expresan centralmente en tres tipos de relaciones de significacion formal que
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podemos considerar —si acordamos provisoriamente con Muntafiola— para

poder abordar cabalmente el anilisis de una logica del lugar.
Hablar / Habitar

Esta primera relacién es capital, pues retoma el sentido originario inherente a
todo proceso de significacién general. Cassirer, por caso, indica que hay una
progresiva autonomia del hablar desde el acto primero de habitar. En Piaget,
la inteligencia primera de un nifio consiste basicamente, en exploraciones
motoras y sensoriales del mundo. Asi, el entendimiento de que los objetos
contintian existiendo incluso cuando no pueden ser vistos es el elemento mais
importante en el primer periodo de desarrollo del humano: al comprender
que los objetos son entidades separadas y distintas, que tienen una existencia
propia fuera de su percepcién individual, los nifios son capaces de comenzar
a relacionar nombres y palabras con sus respectivos objetos. Piaget sostiene
que los nifios van progresando a través de las diferentes etapas del desarrollo
cognitivo, y en esas instancias es importante mantener un equilibrio entre la
aplicacién de conocimientos previos (asimilacién) y el cambio de

comportamiento que implica adoptar nuevos conocimientos (acomodacién).
Medio fisico / Medio social

Cuando analizamos la nocién sociofisica de lugar en la infancia y en la
adolescencia, podemos ver que el crecimiento no es simultdneo de la misma
manera en las diferentes edades: cada edad tiene su propia topica o légica de
lugares. Es decir que la capacidad progresiva de diferenciar lugares produce
también, en consecuencia, una diferenciacién tanto en el medio fisico como
en el medio social. Pero el solapamiento de esta relacién con la primera
queda bien expresada en la frase del exiliado Elias Canetti: “La patria es la

lengua“.
Figuraciéon / Conceptualizacién
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Por altimo: en la misma medida en que el acto de habla se distancia del de
habitar, la relacién figuracién-conceptualizacién se desarrolla a través del
aumento de la capacidad humana para la representaciéon de lugares. Podemos
seguir esta idea tanto desde el estudio de un sujeto particular, pero también

podemos pensar que toda la historia o evolucién de las representaciones

humanas es el evidente producto de esta relacién significativa.

Vuelvo a Chillida ahora: “El mar tiene que entrar en San Sebastian ya

peinado”.

Su escultura expresa un limite real entre la obra de la naturaleza y la del
humano. Es el contacto del hombre con este limite cambiante y riesgoso el
que constituye nuestro campo de trabajo. Los morfélogos nos ocupamos al
mismo tiempo de las formas y de la ligazdén entre ellas y los lugares, como
queda expresado en la diversidad de los paisajes que permanecen o surgen en
el mundo. “Mi sitio —como sostiene Breyer— es la posibilidad de todos los

sitios concretos y pensados de todos los dias de mi vida. Mi sitio es el topos
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primigenio, sitio anterior al espacio, sitio porque es un sitio todo lleno de

e

mi”.
Forma y Lugar, entonces.
O, también, si se quiere, Lugar y Forma.

Encontramos alli un cuerpo de hechos y una variedad de relaciones que nos
ofrecen un curso de indagacién multiple, amplio, diverso, seguramente

inagotable.
Hacia alli vamos.

Ciudad de Cérdoba, 08/09/2018
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