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Introduccion y metodologia de trabajo

En los ultimos afios presenciamos dos hitos en la legislacién argentina: La aprobacion de la
Ley 26.618 de Matrimonio Igualitario y la Ley 27.610 de Interrupcion Voluntaria del Embarazo
gue han despertado el interés por los grupos evangélicos. Hemos sido testigos de un
reconocimiento de las intervenciones publicas de grupos evangélicos y catolicos como un
fendmeno extendido en toda América Latina y del activismo religioso en lo que algunos
autores llaman “agenda conservadora”. No obstante, como la sociologia y la antropologia ha
colaborado a observar, el mundo protestante-evangélico es amplio, heterogéneo y tiene una
profundidad histérica poco explorada. La revision del pasado permite anticipar que los grupos
cristianos de raiz protestante y evangélica tienen una larga tradicion en participacion vy

construccion del espacio publico.

En este marco, el proposito de esta tesis es aportar conocimiento sobre las formas de
intervencion publica de grupos evangélicos ubicados en la Ciudad de Cdérdoba entre 1970 y
1980. Para ello, focalizamos en un actor del espacio religioso que consideramos de gran
interés para comprender los grupos evangélicos en la ciudad: El Centro Ecuménico Cristiano
de Cérdoba (CECC). Integrado por iglesias de tradicion cristiana, fue fundado en 1973, afios

de extrema violencia politica que marcaron la historia de la Argentina.
1.1 Antecedentes tematicos

Al igual que el sistema académico internacional, el cuestionamiento a las teorias de la
secularizacion, en el sentido de desaparicion y confinamiento de las religiones a la esfera
privada, dinamizo a las ciencias sociales de las religiones en Argentina y eché luz sobre las
diversas maneras en que estas expresaban y expresan sus cultos, sus creencias y expanden
sus demandas. Mas especificamente las investigaciones sobre las iglesias y grupos
evangélicos han crecido notablemente en el pais desde 1980 y se ha ido expandiendo desde
1990 hasta la actualidad (Cernadas y Espinosa, 2018). Este campo de investigaciéon ha sido
explorado desde la sociologia, historia y antropologia en Argentina por autores y autoras tales
como Frigerio (1993), Marostica (1994) Wynarczyk (1994), Miguez (1995), Seman (1994),
Seiguer (2002), Carbonelli (2008) Algranti (2010), Mosqueira (2014), Espinosa (2014),
Panotto (2015), entre otros y otras investigadoras sociales de la religion. Entre los temas

estudiados podemos mencionar: el estudio de la expansion evangélica urbana, procesos de



misionalizacién de diversas corrientes entre poblacion indigena y criolla, el pentecostalismo
popular, y clivajes tales como evangélicos y politica, juventud, industria cultural, entre otros.
No obstante, son escasas las investigaciones empiricas sobre evangélicos en la historia
reciente de nuestro pais, mas concretamente en los afios de la tltima dictadura militar (1976-
1983) por lo que esta investigacion buscar aportar conocimiento sustantivo a esta area de

vacancia.

El periodo de transicidon democratica es considerado en numerosos estudios de la sociologia
de la religibn como una etapa clave en la transformacion del campo religioso. Frigerio (1993)
propuso la nocién de “desregulacion” para referirse a los cambios del campo religioso
argentino, a partir de la recuperacion democratica en el pais. La nocion remite a cierta pérdida
de hegemonia de la Iglesia Catélica en el campo religioso argentino, lo que habilita la
ampliacion del espacio para “nuevos” actores religiosos. En lo que respecta al espacio
protestante-evangélico, Bianchi (2004) también identifica este periodo como un momento
clave caracterizado por el crecimiento y mayor visibilizacion de alternativas religiosas como
parte de la reapertura democratica. Cernadas (2007) a su vez, indica que dichos procesos
repercutieron en los estudios de las ciencias sociales de la religion bajo la forma de una
“desregulacion epistémica” que implicaria la diversificacion de estudios de las ciencias
sociales sobre lo religioso, ligada a estos actores relativamente nuevos para la academia,
entre ellos el movimiento protestante o evangélico. Estas transformaciones epistemolégicas
en Argentina hacia fines del siglo XX se enmarcan en un esquema mayor de debilitamiento
de las teorias del estructural funcionalismo y el marxismo a nivel global, asi como de una
mayor estabilidad académica local que habria habilitado la expansion de la sociologia y la

antropologia de las religiones, incorporando nuevos actores religiosos en la region.

En el despegue de dicho campo de estudios, Wynarczyk y Seméan (1994), observando el
tltimo cuarto del siglo XX, propusieron un marco clasificatorio del mundo protestante-
evangélico: un polo ‘“histdrico/liberacionista” y otro “misional/fundamentalista”. Esta
categorizacion distingue aspectos como su origen migratorio, el periodo histérico de llegada
al continente y una serie de principios teoldgicos doctrinales e ideoldgicos ligados a su
denominacion. De esta manera agrupa, en términos generales, a las iglesias nucleadas en la
Federacion Argentina de Iglesias Evangélicas (FAIE) dentro del polo liberacionista y a las
corrientes “evangelicales” vinculadas a la Asociacion Cristiana de Iglesias Evangélicas de la
Republica Argentina (ACIERA) dentro de un polo fundamentalista. Aunque este modelo de
categorizacion continda vigente en numerosos estudios dentro del campo evangélico, es
preciso indicar que los procesos que condujeron a dicha polarizacién del campo evangélico

aun no fueron suficientemente investigados y las categorias aludidas no contemplan a
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algunos grupos de raiz evangélica que tienen organizaciones propias 0 cuyas orientaciones
politico-ideoldgicas no fueron nitidas y/o no fueron suficientemente estudiadas (Espinosa,
2023).

Si bien se consideran grupos protestantes aquellos cuyo origen se asocia directamente a la
Reforma ocurrida en Europa en el siglo XVI y grupos evangélicos a los grupos emergentes
del llamado Primer y Segundo Gran Despertar, suscitados en el Reino Unido y América del
Norte en los siglos XVIII y XIX, a lo largo de esta investigacion nos referimos a grupos
“protestantes-evangélicos” de forma ampliada. Considerando que se trata de un campo
heterogéneo compuesto por iglesias, movimientos, corrientes, ministerios personales, etc. de
diversa trayectoria. Tendremos en cuenta, ademas, que estas categorias se tratan de
términos en disputa hacia el interior del campo religioso. La manera en que los propios grupos
se autodefinen ya sea cOmo protestantes y/o evangélicos obedece a una tradicion histérica
y/o a una lectura de coyuntura. Esto es especialmente para los grupos que conformaron el

CECC, cuestion, que abordaremos en profundidad en los siguientes capitulos.

A pesar de que tanto la década de 1970 y el periodo de transicion democratica es destacado
por los estudios académicos que hemos mencionado, las investigaciones empiricas sobre el
campo protestante - evangélico que nos permitan volver la mirada hacia estos afios son
escasas, especialmente en el interior del pais. En esta linea podemos mencionar la
investigacion de Chami Rourvoy (2009) sobre la Iglesia Metodista en Argentina -aunque
centrada en la provincia de Buenos Aires- desde su llegada al pais hasta la ultima dictadura
militar, indagando particularmente las raices dogmaticas que han acompafiado practicas de
intervencion publica. Pifiera (2012) en una ponencia realiz6 una historizacién de
organizaciones de Derechos Humanos con presencia evangélica surgidas en la década de
1970, focalizando en el vinculo con organizaciones ecumeénicas internacionales tales como el
Consejo Mundial de Iglesias (CMI). Jones, Cunial y Quintans (2014) por su parte, realizaron
un estudio comparativo que investiga la participacion politica de grupos evangélicos durante
la década de 1970 y el afio 2010, frente al debate por la sancion del matrimonio igualitario,
destacando en ambos periodos la promocién de practicas ecuménicas y, las alianzas con
otros agentes religiosos y no religiosos. Por ultimo, destacamos la investigacion de Kalmbach
(2019) quién reconstruy6 experiencias de exilio politico en y desde la Patagonia Argentina
teniendo en cuenta la conexién de las iglesias evangélicas que identifica como “histéricas”

con organismos protestantes internacionales.

Concretamente en Cdordoba podemos nombrar, como Unico antecedente sobre grupos

evangélicos en este periodo al reciente articulo de Solis (2020) “Los otros organismos del
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movimiento de Derechos Humanos, militancias religiosas y ecuménicas de Cérdoba (1982-
1984)”. A partir de testimonios y de un andlisis documental, la autora indagé sobre la
participacion de organismos de tendencia religiosa u ecuménica en la lucha antidictatorial
recuperando la trayectoria de organismos como el Servicio de Paz y Justicia (SERPAJ), la
Asamblea Permanente por los Derechos Humanos (APDH), el Movimiento Ecuménico por los

Derechos Humanos (MEDH) y la participacion de representantes religiosos en la CONADEP.

A partir de esta vacancia sobre estudios del movimiento evangélico y protestante en la ciudad
de Cdrdoba es que hemos decidido abordar esta investigaciéon focalizando en un actor del
espacio religioso que consideramos de gran interés para comprender los grupos evangélicos
en la ciudad: El Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba (CECC). El mismo, se trata de un
espacio fundado en el afio 1973 y compuesto por la Iglesia Anglicana, la iglesia Evangélica
del Rio de la Plata, la Iglesia Evangélica Metodista Argentina y la Iglesia Ortodoxa del
Patriarcado de Antioquia. Si bien existieron espacios ecuménicos en otras partes del pais, el
CECC es una organizacion creada y llevada desde Cérdoba; centro geografico y religioso del
pais, con el objetivo de ser un espacio de dialogo y reflexion cristiano-ecuménica, de
formacion religiosa, asi como de accion e intervencion social para la Ciudad de Coérdoba.
Somos conscientes de que el CECC representa solo una pieza dentro del rompecabezas del
espacio evangélico cordobés. No obstante, elegimos acercarnos a este grupo por tratarse de
una institucion religiosa que agrup6 distintas iglesias evangélicas con una larga trayectoria en
la ciudad, ademas de tratarse de una organizacion social que entre 1970 y 1980 se vinculo
con otros actores del espacio social local y nacional, de caracter religioso y sociopolitico
integrando lo que entendemos como una red de organizaciones sociales ecuménicas. En esta
investigacion, buscamos aproximarnos al analisis de las practicas y creencias religiosas en
relacién con la intervencién en el espacio publico cordobés: Nos interesa comprender cédmo
las representaciones de lo religioso intervienen y se retroalimentan del contexto social y cémo,
las instituciones religiosas protestantes, en este caso el Centro Ecuménico Cristiano de
Cérdoba, percibe, se nutre, relaciona y transforma el espacio publico. De este modo nos
preguntamos: ¢Qué formas concretas de participacion publica en el CECC pueden
identificarse en el periodo en cuestion? ¢Qué tensiones y debates teoldgicos y doctrinales
existian dentro del campo evangélico en Cérdoba y dentro del centro ecuménico con respecto
a la coyuntura sociopolitica de la época? ¢Qué percepciones acerca de los problemas
sociales y de la participacion publica, circulaban dentro de las iglesias, grupos y actores

evangélicos analizados?

1.2 Objetivo General



El objetivo principal del trabajo final de grado es investigar las formas de intervencion publica
de grupos evangélicos ubicados en la Ciudad de Cérdoba entre 1970 y 1980, a partir del
estudio del Centro Ecuménico Cristiano de Coérdoba (CECC) y su relaciéon con el campo

evangeélico local y nacional.

1.3 Objetivos especificos

- ldentificar las principales discusiones de la sociologia clasica y contemporanea sobre
la relacion entre las religiones y la politica en la modernidad.

- Reconstruir la trayectoria de las iglesias evangélicas que integraron el CECC en la
Ciudad de Cordoba.

- Restituir la socio génesis del campo evangélico cordobés y su intervencion en la
esfera publica entre 1970 y 1980.

- Describir el proceso de conformacion del CECC en la Ciudad de Cérdoba en el marco
de una red de organizaciones socio religiosas regionales y federales.

- Indagar en las representaciones, apreciaciones y acciones de caracter politico, social,
ideolégico y religioso de los miembros del CECC durante los primeros diez afios desde
su fundacién (1973-1983).

Consideramos en términos de hipétesis que el surgimiento y accionar del Centro Ecuménico
Cristiano de Cordoba en 1973 se sitia en el marco de una serie de transformaciones dentro
del campo evangélico local-nacional que tuvieron lugar desde mediados del siglo XX. Estas
transformaciones a su vez fueron influidas por el contexto de extrema violencia politica,
convulsion social y los discursos culturales dominantes sostenidos por el gobierno de facto,
la Iglesia Catélica y empresarios de la década de los 1970, generando innovaciones en las

formas de comprender y ejercer el quehacer religioso en grupos evangélicos-protestantes.

Nos referimos, entre las transformaciones del campo protestante — evangélico desde
mediados del siglo XX a: 1) la consolidacion de las Iglesias evangélicas locales como actores
gue participan de en la escena publica a partir de las tensiones con otros actores religiosos
como la Iglesia Catdlica y el Estado 1) la conformacibn de organizaciones
interdenominacionales y movimientos estudiantiles a nivel regional y nacional vy, Ill) la
renovacion teolégica internacional y latinoamericana que toma lugar desde la segunda

posguerra.

A partir de estas transformaciones, creemos que el campo evangélico cordobés de los afios

1970 se vio influido por el clima social y politico de la época, marcado por la violencia politica,
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y contribuy6 a su vez a dichas transformaciones, propiciando nuevas formas de intervencion
publica en la ciudad, estableciendo vinculos novedosos con otros actores religiosos y
sociales. En este contexto, la creacién de espacios como el CECC lejos de resultar aleatorios
dan cuenta de la metamorfosis del campo religioso y del vinculo entre las esferas religiosas
y politicas hacia finales de siglo. Indagar en las direcciones de las acciones y
representaciones de los y las evangélicas del periodo constituye un area de vacancia que
apremia indagar sistematicamente, para comprender en qué medida los acontecimientos del

periodo incidieron sobre lo religioso reconfigurandolo y viceversa.

1.4 Consideraciones sobre “la creencia de los socidlogos en la sociologia de la

creencia”

Buscamos alejarnos en este trabajo de la objetividad en términos positivistas que conciben al
investigador como un ente externo a la realidad social a la cual se aproxima, por el contrario,
a los fines metodol6gicos creemos conveniente utilizar herramientas analiticas como la
reflexividad que permiten examinar la subjetividad del investigador en constante movimiento
como parte de la tarea cientifica. Este ejercicio, resulta un verdadero desafio para quien
afronte la investigacion social por la naturaleza misma del objeto de estudio y las prenociones
gue se trasladan al momento de comenzar la investigacion. Asi lo entienden Bourdieu y
Wacquant (2005) en “Una invitacion a la sociologia reflexiva”: “El socidlogo esta literalmente
sitiado por ello (Lo preconstruido) [...] carga asi con la tarea de conocer un objeto -el mundo
social- del que es producto, de manera tal que los problemas que plantea acerca de ese
objeto y los conceptos que utiliza tienen todas las chances de ser productos de ese mismo
objeto” (Bourdieu y Wacquant, 2005, p. 327).

En este caso, consideramos adecuado explicitar el proceso que llevamos a cabo en relacion
a la temética, como un ejercicio propio de la investigacion social pero ademas v,
especialmente, ya que mi trayectoria como investigadora esté interpelada por la religién y el
protestantismo. Bourdieu (1982), en el Congreso de la Asociacion francesa de sociologia
religiosa en 1982 propone algunas claves para abordar esta discusion. Para el autor, la
sociologia de la religién presenta sus particularidades, no porque el campo de estudio sea
mas dificil de analizar que otros sino porque la misma pertenencia o incluso el rechazo o
ruptura con el mismo campo se trata en si de una cuestion de “creencias”. Asi, manifiesta que
“cuando se esta en él, se participa de la creencia inherente a la pertenencia a un campo [...]
y cuando no se esta, se arriesga primeramente omitir inscribir la creencia en el modelo [...] en
segundo lugar estar privado de una parte de la informacion util” (Bourdieu, 1988, p. 93. Esta

creencia a la que se refiere el socidlogo no esta asociada a la fe personal ni a la pertenencia
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a una iglesia o congregacion sino a la nocién de “interés religioso” o de “illusio” comprendida
como “inversion en el juego” (Bourdieu, 1988, p. 93). Ante este dilema cientifico, el autor
propone un proceso de objetivacion participante que implica en primer lugar la condicion de
reconocimiento de la posicion ante el campo religioso y una “objetivacidon sin complacencia”
de la participacion y de los lazos que ésta genere, en este caso de pertenecer, a los fines de
dominar los efectos y evitar el riesgo de caer en un doble juego de intereses religiosos y
cientificos. Esta objetivacion ha sido un desafio presente a lo largo de la investigacion,
obligandonos a ejercitar, conscientemente, un distanciamiento de los preconceptos del objeto
de estudio siendo especialmente (til el analisis historico de los grupos evangélicos al vincular
las préacticas y dogmas religiosos a la coyuntura social, politica, econémica y cultural
especifica. Por otro lado, creemos que los efectos de esta pertenencia al campo de lo religioso
han tenido una influencia que debemos considerar -especialmente en el proceso de las
entrevistas- habilitando el intercambio de ciertos cédigos del lenguaje religioso, en lo referente
a tradiciones y practicas. No pretendemos plantear a la adscripcién religiosa personal como
obstaculo ni, por el contrario, como condicion deseable para acercarnos al fendmeno
religioso, sino que damos cuenta de aquellos aspectos que incidieron en la construccion del
problema de investigacién y en el proceso de la misma. Por Gltimo, es pertinente agregar que
mas alla de estas consideraciones, el primer contacto con “los sujetos” de investigacién ha
sido a partir de la elaboracion del trabajo final. Es decir, no se ha formado parte de ninguno
de los espacios que fueron incluidos en la investigacion, tanto del CECC como las iglesias
gque integran el mismo. En este sentido, podemos decir que nuestro acercamiento al
fendmeno esta marcado por nuestras creencias espirituales y se moldea por la imaginaciéon
socioldgica que gestamos a lo largo de estos afios de formacién permitiendo acercarnos a

través de lentes socioldgicos.

1.5 Decisiones metodologicas

A partir del objeto de investigacion, las preguntas y los objetivos que guian el trabajo, es que
optamos por tomar herramientas del método cualitativo. Consideramos que, las entrevistas
en profundidad, el andlisis de fuentes escritas y documentales y, las historias de vida nos
permitieron conocer, explicar e interpretar el fendmeno social y religioso desde la perspectiva
de los agentes. Por esta razon, hemos optado por realizar una investigacion cualitativa con

un disefio exploratorio y descriptivo (Vasilachis, 2006) !Se trata de una investigacién

1 De acuerdo a la autora, la investigacion cualitativa “se interesa por la vida de las personas, por sus perspectivas
subjetivas, por sus historias, por sus comportamientos, por sus experiencias, por sus interacciones, por sus
acciones, por sus sentidos, e interpreta a todos ellos de forma situada, es decir, ubicandolos en el contexto
particular en el que tienen lugar [...] es utilizada, asimismo, para estudiar organizaciones, instituciones,
movimientos sociales, transformaciones estructurales, entre otros. Por su intima relacién con la creacion de teoria
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exploratoria ya que el trabajo de investigacion representa uno de los primeros acercamientos
al campo protestante - evangélico cordobés entre 1970 y 1980 por lo que nuestra primera
tarea trata de reconstruir parte del escenario religioso en la Ciudad de Cérdoba. Hablamos
también de una investigacion descriptiva ya que buscamos conocer de manera profunda las
caracteristicas socioldgicas y procesuales del CECC y las formas de intervencion publica de
los grupos, iglesias y agentes que lo integraron, asi como de las redes institucionales y
personales de las que el espacio formé parte durante este periodo, y en términos mas

amplios, del campo religioso.

Al iniciar esta reconstruccion nos enfrentamos a una dificil tarea a partir de la escasez de
trabajos académicos que recopilen la historia de las comunidades evangélicas en la provincia
y en la ciudad. Por ese motivo hemos recopilado y analizado una gran diversidad de
bibliografia académica y confesional®> disponible sobre las comunidades evangélicas en
diferentes puntos de la Argentina y de América Latina. En particular, destacamos de la
literatura confesional el libro de Diaz (2001) “100 Afos de la Iglesia Metodista en Cérdoba”,
el texto de Bruno y Andifiach (2001) “Iglesias Evangélicas y Derechos Humanos” y el libro
“Memoria y Futuro: 40 Afios del Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba” (Oviedo, 2013) que
resefia el surgimiento del espacio en la Ciudad de Cérdoba desde la perspectiva de los
agentes, con un registro importante de entrevistas a miembros del CECC. Este documento
resulta fundamental ya que se trata de un texto institucional autobiografico que narra y

reconstruye su propia historia desde su propia 6ptica.

Con el propésito de conocer, comprender e interpretar las acciones, los sentidos e
interpretaciones de la realidad de los agentes que patrticiparon del CECC y del escenario
religioso entre 1970 y 1980 en Cérdoba es que realizamos entrevistas semiestructuradas, a
diez miembros del espacio que formaron parte activamente del CECC en el periodo en
cuestion, asi como entrevistas a agentes cercanos a la institucion. Al iniciar la investigacion
utilizamos el método “bola de nieve” mediante entrevistas abiertas a agentes religiosos
cercanos al CECC para asi avanzar con entrevistas semiestructuradas a miembros actuales
y retirados, exdirectores y miembros de organizaciones cercanas a la institucién. En estas
entrevistas se buscé conocer aspectos tales como la adscripcion religiosa de los actores, las
bases doctrinales que incorporan de sus respectivas tradiciones, su trayectoria social, politica

y religiosa, el tipo de participacion en el CECC y las interpretaciones que los actores

y por privilegiar el examen de las diferencias por sobre la bisqueda de las homogeneidades, este tipo de
indagacion habilita a la incorporacién de nuevas y renovadas formas de conocer” (Vasilachis, 2006, p.33).

2 Por textos confesionales nos referimos a literatura de corte religiosa producida por iglesias o editoriales cristianas.
Entre estos textos agrupamos producciones teoldgicas y escritos congregacionales.
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atribuyeron al espacio publico de la época en relacién a “lo religioso”. Por ciertas
caracteristicas que desarrollaremos mas adelante acerca de la institucion, muchos de los
miembros tienen una doble implicancia en el mismo que se entremezcla continuamente. Los
agentes del CECC son participantes en términos individuales y en ciertos casos, también
representantes o referentes de sus respectivas iglesias. Este es el caso, especialmente de
los pastores y pastoras que integran el espacio individualmente, asi como representantes de
las congregaciones® que presiden y de las iglesias a las que forman o formaron parte. Por
esta razon, también nos propusimos conocer la trayectoria de las comunidades a las que
pertenecen a través de sus historias y comprender como convivié la participacion individual y
colectiva dentro de la organizaciéon. A lo largo de la tesis podrdn encontrarse registros
referentes a la investigacion tales como registros fotograficos, recortes periodisticos,

manuscritos, entre otros documentos.

El trabajo final de grado se estructura en tres capitulos. En el primer capitulo buscamos
analizar las perspectivas teéricas sobre la sociologia de la religion y particularmente las
discusiones en torno a la incidencia de lo religioso en el espacio social y politico moderno.
Asi desarrollamos aquellas claves o herramientas teoricas con las que el trabajo de
investigacion dialoga explicita e implicitamente. En el segundo capitulo buscamos reconstruir
la génesis y consolidacion del campo protestante - evangélico en la Ciudad de Cérdoba y su
vinculacion con la realidad argentina y latinoamericana. Desde un andlisis sociohistorico
focalizamos en el fenédmeno religioso a finales del siglo XX, en particular en las formas de
intervencion publica de grupos evangélicos en la regién, indagando en las conexiones de las
ideas y las practicas religiosas con el contexto social, politico y econdémico local e
internacional. Por dltimo, continuando con este analisis, nos centramos en la trayectoria del
Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba (CECC) como parte del campo evangélico cordobés
en el marco de una serie de organizaciones, movimientos e instituciones protestantes y
ecumeénicas (con presencia evangélica) que comenzaron a desarrollarse desde la segunda
mitad del siglo XX. Indagamos en la trayectoria del espacio y de los agentes que formaron
parte del mismo durante los primeros diez afios desde su constitucion (1973-1983) y
buscamos comprender las representaciones y apreciaciones con respecto a lo politico desde
una perspectiva religiosa, asi como las formas de intervencion publica que el grupo desarrollo

en el contexto de la Gltima dictadura militar.

3 En el ambito evangélico se entiende a las “Congregaciones” como los pequefios grupos locales y/o barriales que
forman parte de una “Iglesia” entendida como el conjunto de congregaciones evangélicas que comparten cierta
denominacién. Por ejemplo, podemos entender a la Iglesia Metodista Del Cerro como una “Congregacion” vy a la
Iglesia Evangélica Metodista Argentina (IEMA) como una “Iglesia” que contiene a la primera.
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Es nuestra intencion contribuir a los estudios de la religion regionales, que desde una
perspectiva critica permitan repensar cientificamente los preconceptos atribuidos a la
vinculacion entre lo religioso y lo sociopolitico y que nos permita ampliar el circulo de estudios
académicos con relacién a este tema, que como hemos atestiguado, representa un area de

vacancia en Cérdoba.
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Capitulo 1: Claves tedricas en torno al hecho religioso y las

sociologias de la(s) religion(es)

En este primer capitulo, pretendemos acercarnos brevemente y, a los fines de luego
profundizar en nuestro tema de estudio, a las discusiones en torno al fendmeno de “lo
religioso” presentes en la tradicion sociolégica desde sus origenes como disciplina cientifica.
Nos interesa aqui centrarnos en la persistencia y actualidad de ciertos problemas socioldgicos
tales como la relevancia de las ideas y practicas religiosas en las sociedades modernas, la
relacién entre las creencias individuales y colectivas y la intervencion en el espacio publico,
las formas de organizacién social en torno a las religiones, el problema de la “secularizacion”

y la “laicidad” y las discusiones en torno a estos conceptos.

Para afrontar esta tarea, de manera acotada, revisaremos los principales aportes de las
teorias clasicas de la sociologia de la religion, particularmente de quienes han sido
considerados los “padres” de la sociologia y referentes indiscutidos para acercarnos a esta
area de conocimiento: Emile Durkheim y Max Weber. Nos acercamos también a la teoria
sociol6gica de Pierre Bourdieu, especificamente, el desarrollo de la teoria del campo religioso
en “Génesis y Estructura del Campo Religioso” ([1971] 2006) y “La disolucion de lo religioso”
([1982] 2000). Analizaremos también las discusiones en torno a la secularizacion y cémo se
desarrollé este concepto, centrandonos en las reformulaciones y criticas de José Casanova
en “Religiones publicas en el mundo moderno” (1994) asi como el desarrollo que plantea el
autor con respecto a la intervencion en el espacio publico y politico de las religiones

modernas.

Hemos decidido aproximarnos brevemente, y en relacion con este ultimo tema, a los debates
historicos en torno a las politicas de laicidad en el pais y a la pluralidad religiosa, claves para
poder comprender la trayectoria de los grupos protestantes en Argentina en constante dialogo
con otros actores de la sociedad civil, principalmente la Iglesia Catdlica y el Estado. Para ello
tomamos algunos aportes de Roberto Di Stefano (2011), Ana Teresa Martinez (2011),
Fortunato Malimacci (2010; 2011;2015) y Paula Montero (2013).

Este capitulo revisa y actualiza algunos problemas, debates y conceptos de la sociologia de
la religion clasica y contemporanea prestando atencion al valor heuristico de los mismos para
nuestro problema de conocimiento. En efecto, se presenta una sintesis de la nutrida tradicién

sociolégica con respecto a los fendmenos religiosos, centrada en aquellos autores o, en
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aquellos conceptos dentro de un mismo autor, que refieren a las relaciones entre lo
sociopolitico y “lo religioso” y que, estaran presentes luego explicita e implicitamente en el

desarrollo del trabajo final de grado como claves tedricas.

1.1 La religion como “hecho social” y elemento de sentido colectivo

En “Las Formas Elementales de la Vida Religiosa” ([1912] 2000) Durkheim se propone
indagar sociolégicamente las formas de organizacién religiosa que entiende como mas
“originarias”, con la intencién de destacar aquellos elementos permanentes del fendmeno
religioso que pueden resultar comunes en todas las formas de organizacién social. Esta
aproximacion cartesiana del autor va mas alla de una historizacion del fenémeno religioso o
de una investigacion etnografica, sino que pretende construir conceptos sociolégicos que le
permitan comprender la actualidad del hecho religioso y especificamente la forma en que la
religién transfigura la accion social:

“‘No trata de conocer las formas primitivas de la civilizacion con el solo fin de

conocerlas y de reconstruirlas. Sino que, como toda ciencia positiva, tiene, por objeto,

ante todo, explicar una realidad actual, préxima a nosotros, capaz, en consecuencia,

de afectar nuestras ideas y nuestros actos” (Durkheim, 2000, p. 2).

El autor se interesa, particularmente, por la forma en que los sistemas religiosos configuran
las relaciones sociales y, mas especificamente por la funcién social del hecho social religioso

al que atribuye la capacidad de construccion de sentido y l6gicas colectivas.

La teoria durkhemiana representa una ruptura con el neokantismo y el empirismo en los
estudios de la religién al presentar el hecho religioso como un hecho intrinsecamente social,
presente en todas las formas de organizacion social: “la religion es una cosa eminentemente
social. Las representaciones religiosas son representaciones colectivas que expresan
realidades colectivas; los ritos son maneras de actuar que no surgen mas que en el seno de
grupos reunidos y que estan destinadas a suscitar, a mantener o a rehacer ciertos estados
mentales de esos grupos. Pero entonces, si las categorias son de origen religioso, deben
participar de la naturaleza comun a todos los hechos religiosos: deben ser, ellas también,
cosas sociales, productos del pensamiento colectivo” (Durkheim, 2000, p. 38). Estas
representaciones colectivas son ademas historicas, es decir que por su condicién social se
recomponen continuamente a partir de la cooperacién extendida en el tiempo y en el espacio
de una “multitud de espiritus”. En este sentido, la sociologia de las religiones en Durkheim es
a la vez una sociologia del conocimiento al comprender las representaciones colectivas y

religiosas como formadoras de un sentido y una légica en comun, transmisible a las nuevas
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generaciones. La funcion social de integracion que otorga el autor a las representaciones
religiosas parte de esta nocion previa de las representaciones colectivas como un elemento
gue permite unidad y social:
“‘Hay, pues, en la religion algo eterno que esta destinado a sobrevivir a todos los
simbolos particulares con los cuales se han envuelto sucesivamente el pensamiento
religioso. No puede haber sociedad que no sienta la necesidad de mantener y
reafirmar, a intervalos regulares, los sentimientos colectivos y las ideas colectivas que

constituyen su unidad y su personalidad” (Durkheim, 2000, p. 663).

1.2 Accidn religiosa y la eficiencia histérica de las ideas

Weber en “La ética protestante y el espiritu del capitalismo” ([1904] 2015) parte del supuesto
de que han existido a lo largo de la historia del mundo distintas formas de economias
capitalistas pero que, en Europa Occidental se rige una forma especifica de capitalismo
moderno, con un tipo particular de organizacién del trabajo “libre” y una forma de racionalidad
que lo define como tal. Esta racionalidad moderna, el “espiritu capitalista” constituye el punto
central en las transformaciones politicas y econdémicas modernas. Desde este precepto
Weber, en el ensayo se propone comprender los factores constitutivos de esta forma de
racionalidad occidental y, los hexos entre ciertas ideas religiosas como formadoras de un tipo

de mentalidad econémica ligada, a su vez, a una forma especifica de organizacion del trabajo.

A partir de un estudio histérico-empirico y partiendo del “caracter eminentemente protestante
tanto de la propiedad y empresas capitalistas, como de las esferas superiores de las clases
trabajadoras” (Weber, 2015:7). El autor desarrolla su investigacion en torno a la pregunta por
el grado de influencia de ciertas ideas religiosas, en especial del protestantismo ascético, en
la conformacion de un “ethos” econémico, una racionalidad con respecto al trabajo y el lucro,

consecuente a las “necesidades” del trabajo industrial-capitalista.

Si bien el autor presenta una critica explicita al materialismo histérico por lo que entiende
como una asociacion “ingenua” de las ideas como reflejos de la estructura econdmica, las
claves econdmicas son parte fundamental de la teoria, intrinsecamente ligadas al analisis
sociologico de las religiones. Sin embargo, en este ensayo el autor remarca que:
‘habra que distinguir especialmente las condiciones econdmicas, valorando la
importancia fundamental de la economia; sin embargo, no deberd descuidarse el
conocimiento de la relaciébn causal inversa, ya que el racionalismo econémico

depende en su nacimiento, lo mismo de la técnica y el Derecho racionales, que de la
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capacidad del hombre para determinadas clases de conducta racional” (Weber, 2015,
p. 8)

En este sentido, indagando en la formacién de una forma especifica de conducta racional, el
autor se remite a un analisis historico del protestantismo, especialmente de la rama calvinista,
aunque también del luteranismo, metodismo y las “sectas” bautistas con respecto a la
conformacion de las ideas y dogmas religiosos como ordenadoras de la vida, situado en un
contexto donde la vida comunitaria se encontraba altamente determinada por las relaciones
religiosas:
“Para percibir las conexiones de las ideas religiosas del protestantismo ascético con
las maximas de la actividad econ6mica, debe recurrirse a los escritos teoldgicos
directamente inspirados de la de almas; pues en una época en la que las
preocupaciones sobre la otra vida lo eran todo, en que de la admisién a la comunion
dependia la posicién social del cristiano, y en que la accién del sacerdote [...] ejercia
una influencia [...] de la que apenas podemos formarnos idea los hombres de hoy, es
evidente que las energias religiosas que operaban en esta practica habian de ser
necesariamente los factores decisivos en la formacién del ‘caracter popular “ (Weber,
2015, p. 94).

Weber encuentra ciertas claves de la racionalidad econémica occidental en la teologia
calvinista, especialmente en el concepto de la “predestinacion” la cual se refiere,
resumidamente, a la creencia de la intervencion divina en la humanidad “por gracia” a quienes
son elegidos para la salvacién eterna. Es decir, la salvacién no es garantizada por “obras”,
por sacramentos ni, menos aun, por indulgencias e implica por lo tanto una creencia
incondicional en los preceptos divinos. De acuerdo al autor, esta visién puede asociarse a
cierta tendencia religiosa a la aceptacion de la situacion social, asi como una concepcion de
esta vida terrenal solo y exclusivamente para “gloria de Dios”. Aunque la salvacion no podria
alcanzarse por medios humanos, la legitimacion de la providencia divina necesariamente
tendria que implicar, en la teologia calvinista, una transformacion en el estilo de vida, una
forma de ascesis laica que permita la glorificacion y difusion de los preceptos divinos en la
vida social. Tomando distancia de la experiencia de la ascesis mistica con mas tendencia al
alejamiento del mundo “profano”, el ascetismo laico del calvinismo implica una racionalizacion
de las conductas espirituales. El cristiano entonces “se lanza al mercado de la vida, cierra las
puertas de los claustros y se dedica a impregnar con su método esa vida, a la que transforma
en vida racional en el mundo, pero no de este mundo ni para este mundo” (Weber, 2015, p.
93).
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En este punto se incorpora el concepto de “profesion” (calling) que entiende al trabajo como
una mision divina “pues Dios ha asignado a cada cual, sin distincién alguna, una profesion
(calling), que el hombre debe conocer y en la que ha de trabajar [...] un precepto que dirige a
todos los hombres con el fin de promover su propia honra” (Weber, 2015, p. 97). Este trabajo
no implica entonces Unicamente un medio de supervivencia ni un destino a aceptar hasta la
vida eterna, sino que forma parte constitutiva de la dimensién espiritual, favoreciendo para el
autor una ética de trabajo incesante y sistematico, al mismo tiempo que rechazaba el uso
irracional y el goce desmedido de las riquezas. Asi “si a la estrangulacion del consumo
juntamos la estrangulacién del espiritu de lucro de todas sus trabas, el resultado inevitable
sera la formacion de un capital como consecuencia de esa coaccién ascética para el ahorro”
(Weber, 2015, p.107)

De esta manera, resumiendo, ante la pregunta inicial sobre la adscripcién religiosa de
protestantes en esferas especializadas del trabajo, el autor desarrolla una detallada teoria
sobre la conformacién del “espiritu capitalista® y aunque, Weber afirma que una vez
consolidadas las formas de organizacién capitalistas modernas, el “estuche ha quedado vacio
de espiritu” (2015, p.114) este analisis permite comprender las interrelaciones entre los

fenébmenos y las ideas religiosas en el mundo moderno aparentemente secular.

Esta forma de analisis intentando comprender “como las ideas alcanzan eficiencia histérica”
(Weber, 2015, p.49) es lo que buscaremos potenciar en esta investigacion, sin descuidar los
factores materiales, pero recomponiendo desde una sociologia histérica los puntos de partida
y las transformaciones de los dogmas religiosos y cémo estos tienen la capacidad de construir

formas particulares de racionalidad y accién social.

1.3 Pierre Bourdieu y el “campo” religioso

La referencia de Bourdieu en estudios recientes sobre las religiones es habitual, incluso si
tenemos en cuenta el hecho de que su literatura no es extensiva con respecto a esta tematica.
En nuestro caso, retomamos sus claves analiticas y particularidades metodolégicas para
aproximarnos a nuestro tema de estudio centrandonos en dos textos que consideramos
claves para analizar el hecho religioso: “Génesis y Estructura del campo religioso ([1971]
2006) y “La disolucion de lo religioso” ([1982] 2000). Podemos ver en “Génesis y Estructura
del campo religioso” y, en “Una interpretacion de sociologia de la religion de Max Weber”
(1971) las lecturas criticas a los “padres” de la sociologia clasica, especialmente de Durkheim

y Weber, aunque también de Marx. Tomamos esta integracion critica de Bourdieu para
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repensar las claves tedricas de la sociologia clasica, en miras de nuestro problema de

investigacion.

Con respecto a Durkheim, podemos ver la referencia a “Las formas elementales de la vida
religiosa” ligada a la concepcion de la sociologia de la religion como una sociologia del
conocimiento. Esta vision parte de la definicion misma de la religion como un hecho social,
como un instrumento de conocimiento y comunicacion colectiva que permite crear sentidos y
I6gicas comunitarias. Bourdieu rescata de la teoria durkheimiana la capacidad simbdlica
“integracion logica y social” de lo religioso, pero, tomando distancia de las teorias del
consenso habitualmente aplicadas a esta concepcién de la funcion social de la religién. Por
el contrario, y tomando elementos del marxismo, el socidlogo francés se centra en la funcién
politica de las representaciones religiosas. Asi, desarrolla: “Si uno toma en serio, a la vez, la
hipétesis durkheimiana de la génesis social de los esquemas de pensamiento, de percepcién,
de apreciaciéon y de accién y el hecho de la division en clases, se esta necesariamente
conducido a la hipétesis de que existe una correspondencia entre las estructuras sociales [...]
y las estructuras mentales, correspondencia se establece por la intermediacion de la
estructura de los sistemas simbdlicos, lengua, religion, arte, etc” (Bourdieu, 2006, p.36) y
agrega:
“La religién contribuye a la imposicion (disimulada) de los principios de estructuracién
de la percepcion y del pensamiento del mundo y, en particular, del mundo social, en
la medida en que ella impone un sistema de practicas y de representaciones cuya
estructura, objetivamente fundada en un principio de division politica, se presenta

como la estructura natural-sobrenatural del cosmos” (Bourdieu, 2006, p.37).

La eficacia simbdlica de esta imposicion, que no olvidemos necesariamente tiene el caracter
de ser “disimulada”, radica en la capacidad de transfigurar “las relaciones sociales en

relaciones sobrenaturales” (Espinosa, 2010, p.134).

En torno a la pregunta acerca de la funcion politica y tomando, en parte, la metodologia de
andlisis weberiana el autor procede a reconstruir la génesis historica de lo que luego va a
entender como “campo” religioso, analizando un actor clave para la sociedad francesa: El
catolicismo. El autor se centra en un proceso que entiende como “monopolizacion” de la
institucion catélica en Francia y, en ese sentido busca reconstruir la génesis de los actores
que identifica como “especialistas religiosos”, asi como de un sistema de organizacion
jerarquica dentro de la Iglesia Catdlica indagando en las formas sociales de organizacion,
reproduccion, y produccion religiosa en vinculacion con las relaciones politicas y econdémicas

capitalistas. En esta génesis el proceso de urbanizacion junto con la division social del trabajo
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(entre trabajo intelectual y material) juegan un papel fundamental en la configuracion del
campo religioso “relativamente autonomo” y en la sistematizacion y moralizacién de las
creencias religiosas. Bourdieu vuelve a rescatar a Weber y a la forma en que concibe como
las disposiciones religiosas constituyen un “ethos” moderno: “la introduccion de imperativos
éticos, la transfiguracion de los dioses en potencias éticas que quieren y recompensan el
‘bien’ y penan el ‘mal’ [...] son rasgos que, en regla general, han progresado paralelamente al

desarrollo del trabajo industrial (Bourdieu, 2006, p.39).

La division del trabajo social ocupa un rol fundamental ya que para el autor contribuye a la
constitucion de un cuerpo de especialistas religiosos “socialmente reconocidos como los
detentadores exclusivos de la competencia especifica que es necesaria para la produccion o
la reproduccién de un cuerpo deliberadamente organizado de saberes secretos” (Bourdieu,
2006, p.42) y que contribuye dentro de la institucidn-iglesia a mantener el monopolio de los
bienes de salvacion. Esta formacién solo puede ser posible de acuerdo a Bourdieu a partir de
la desposesién objetiva de los laicos de su capital religioso producto, al mismo tiempo que
opera la division del trabajo religioso y la diferenciacion entre el trabajo simbdlico y material:
“‘Dado que el interés religioso tiene por principio la necesidad de legitimacion de las
propiedades asociadas a un tipo determinado de condiciones de existencia y de
posicion en la estructura social, las funciones sociales que la religion cumple para un
grupo o una clase se diferencian necesariamente en funcion de la posicion que ese
grupo o esa clase ocupan a) en la estructura de las relaciones de clase y b) en la

division del trabajo religioso” (Bourdieu, 2006, p.55)

Bourdieu contintia desarrollando esta forma particular de accién religiosa en el ensayo titulado
“Disolucioén de lo religioso” ([1982] 2000) al advertir la aparicion de un nuevo escenario de
luchas en el campo, y si bien continta destacando la funcién simbolica del lenguaje y la forma
especifica de transformacién politica e ideoldgica dentro del campo, la particularidad radica
en la desmonopolizacién del catolicismo y de la figura del clérigo en el campo religioso francés
a partir de la aparicion de otros profesionales de la accidén “magica” y religiosa, que el autor
menciona como “miembros de sectas, psicologos, médicos, sexodlogos, profesores de
expresion corporal, de deportes, de combate asiaticos, consejeros de vida y trabajadores
sociales” (Bourdieu 2000, p.104) y que compiten por la manipulacion simbdlica de la conducta

de la vida privada y el cuidado de las almas y los cuerpos.

Esta nueva configuracion no necesariamente supone el abandono del pensamiento religioso
en las sociedades modernas de fines de siglo XX, sino una ampliacién y redefinicion de los

limites del campo religioso tal como es estructurado en “Génesis y estructura del campo
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religioso”. De hecho, al finalizar el ensayo el autor sostiene que los nuevos clérigos “se
amparan en la ciencia para imponer verdades y valores de los cuales es claro que no son a
menudo ni mas ni menos cientificos que los de las autoridades religiosas del pasado”
(Bourdieu, 2000, p.107). Si tenemos en cuenta que Bourdieu vincula constantemente en el
andlisis las relaciones econdémicas y de produccién y, particularmente las divisiones del
trabajo social, tiene sentido que una transfiguracién en el campo religioso tome lugar en un
contexto de transformaciones de un nuevo tipo de capitalismo globalizante. Lo que nos
interesa particularmente, en este trabajo y con respecto a la obra de Bourdieu es la propuesta
tedrica que permite elaborar conexiones entre los mecanismos simbdlicos mediante los
cuales se configuran las relaciones entre los fendmenos religiosos y la realidad material,
permitiendo superar tanto las tendencias economicistas como el subjetivismo religioso
(Diantelli y Léwy, 2004).

1.4 Discusiones en torno ala secularizacion

Una cuestion que no hemos profundizado hasta el momento pero que, implicitamente ha
estado presente es la cuestidon de la “secularizacién” como un proceso ligado a la constitucion
de las sociedades modernas y a la pregunta de qué lugar ocupa lo religioso en relaciéon con
otros espacios de la vida social, individual y colectiva. Esta cuestion, presente en la sociologia
de las religiones desde sus origenes ha sido considerada, especialmente por autores como
Peter Berger (1967) en “El Dosel Sagrado”, Thomas Luckmann (1967) en “La religion
invisible: El problema de la religion en la sociedad moderna”, Acquaviva (1971) en “El eclipse
de lo sagrado en la civilizacion industrial, entre otros, y han sido agrupadas habitualmente
como “teorias de la secularizaciéon” aunque lejos se encuentran de pertenecer a una teoria
general o “paradigma” sociologico como tal. Por un lado, estas lineas de investigacion, al
acercarse al problema de las religiones en las sociedades modernas observan un proceso de
diferenciacion de la esfera religiosa con respecto a otros espacios de la vida publica y por lo
tanto la relegacion de la autoridad religiosa a una esfera particular y, de una progresiva
laicizacion de las instituciones publicas. Y por otro, se puede observar en estas teorias una
proyeccion, a partir de fendmenos como la urbanizacion e industrializacion en las sociedades
europeas e incluso en el caso norteamericano, de declinacion de las creencias y practicas
religiosas tradicionales en el mundo moderno y de privatizacién del fendmeno religioso
relegada a una esfera intima. Con distintos matices acerca del futuro de la religion, la
tendencia general fue la previsidn de una menor influencia de lo religioso en el espacio
publico, ligado a la pérdida de autoridad de las instituciones y figuras religiosas, asi como la

disminucion de fieles en las iglesias tradicionales, principalmente cristianas.
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Las discusiones en torno a la secularizacion comienzan a reformularse hacia la década de
1980 y hacia finales del siglo XX con investigadores como Dobbelaere (1981), Hervieu Leger
(1986), Tschannen (1991) y Casanova (1994), entre otros, quienes -en virtud del
resurgimiento y/o persistencia de los fendmenos religiosos en sociedades aparentemente
secularizadas- ponen en cuestion los alcances de este proceso y la nocion de este.
Dobbelaere (1981) en este sentido, plantea la idea de multidimensionalidad distinguiendo
entre el aspecto social, entendido como “laicizacion” en referencia a las politicas de laicidad
de las instituciones publicas. Un aspecto institucional, en referencia a la “mundializacion” de
las religiones. Y un aspecto individual con respecto a la disminucién del compromiso religioso
(Cipriani 2004).

Casanova (1994, 2007) propone al acercarse al problema de la secularizacién una
contextualizacion de las categorias para evitar el analisis del proceso como un elemento
universal y unilateral, evitando cierta dicotomia entre tradicibn y modernidad (Casanova,
2007) tradicionalmente asociado a las teorias de la modernizacion. Permitiendo asi
comprender el fenébmeno como un proceso historico complejo, afirma:
“la secularizacion es una categoria que tiene sentido dentro de un contexto de unas
dinamicas externas e internas particulares de la transformacion de la cristiandad
europea occidental desde la Edad Media hasta el presente. Pero la categoria se
vuelve problematica una vez que se generaliza como un proceso universal del
desarrollo social y cuando se transfiere a otras religiones del mundo y otras areas
civilizacionales con dinamicas muy diferentes a la hora de estructurar las relaciones y
tensiones entre la religiéon y el mundo, o entre la trascendencia cosmolégica y la

inmanencia profana.” (Casanova, 2007, p.6).

Si bien el autor conserva ciertos rasgos del concepto ligados a la diferenciacion de esferas
religiosas y a la relativa autonomia de esta, rechaza el supuesto de la privatizacion del
fendmeno religioso y, por el contrario observa un proceso a la inversa hacia fines del siglo XX
de “des secularizacién”, que entiende como el resurgimiento de nuevas formas de
religiosidad, y de “desprivatizacion” de lo religioso mediante el cual se transforman las
relaciones del espacio publico, lo politico y las religiones. Casanova (1994) en este sentido
entiende que, las religiones en un contexto de globalizaciéon no solo ocupan un mont central
en la agenda publica local e internacional, sino que, rechazan el espacio relegado de cuidado
de las almas individuales como parte de un doble proceso de “repolitizacion” de las religiones,

de la vida espiritual y moral, asi como una “normativizacion” de lo politico-econdmico.
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Hemos sido testigos hasta el momento de un proceso histérico complejo que pone
nuevamente en el foco de la sociologia las formas en que lo religioso configura y dialoga en
el espacio publico por lo que el mito de la secularizacion, como proceso universal, ha quedado
sepultado. Sin embargo consideramos en este trabajo, que la nocién de secularizacion como
un proceso de emancipacion de las normas religiosas de la vida social y de cierta
diferenciacion de la esfera o “campo” religioso “relativamente autbnomo” con respecto al
conjunto social, es un proceso que se ha ido desarrollando en las sociedades modernas y
particularmente en Argentina por lo menos, desde los Ultimos doscientos afios, producto de
constantes luchas por la redefinicién del escenario religioso y su vinculacién con lo politico,
econdémico, social y cultural. Solo puede entenderse esta nocién de secularizacién en un
ejercicio histérico de analisis del campo religioso en su contexto y con respecto a las
relaciones internas y externas particulares. Por esta razdén rechazamos aquellas prenociones
de la secularizacién que asocian, casi como un elemento distintivo de la modernidad
(concebida, ademas, como un tipo especifico de modernidad capitalista e industrial) con la
privatizacion de la religion y el abandono de las préacticas y creencias en la vida individual y

colectiva.

1.5 Laicidad y secularizacion en la sociologia argentina

En Argentina existe una gran variedad de estudios de la religion que han profundizado en
esta tematica especialmente en relacion al catolicismo, entre tantos podemos nombrar
autores como Mallimaci (1988, 1992, 2010, 2015) Zanatta (1996, 2000) Di Stefano (2000,
2007, 2011) Zanca (2006). Aqui desarrollaremos brevemente las propuestas de Mallimaci en
el ensayo “Entre lo que es y lo que queremos que sea: Secularizacion y laicidad en la
argentina” (2010) y “El mito de la argentina laica” (2015) y a Di Stefano en la publicacion
titulada “Por una historia de la secularizacion y la laicidad en Argentina” (2011), retomamos
por un lado las propuestas de analisis de los autores y las discusiones a partir de una breve

recapitulacion de la historia de la secularizacion y la laicidad en la region.

En rechazo a las concepciones evolucionistas de la secularizacion los autores comparten un
andlisis histdrico sociologico sobre el fendmeno religioso en la region entendiendo que
acercarnos al problema sociologico de la secularizacién es necesario desarrollar estudios
contextualizados e historicos, que nos permitan identificar distintas formas de secularizacion,
gue no obedecen a una ldgica lineal. Di Stefano (2011) entiende a este proceso, por un lado,
como el movimiento de “ajuste” de lo religioso a partir de que los fenbmenos sociales
comienzan a transcurrir en otros planes, llAmese politicos, sociales, culturales, econémicos,

etc. A suvez, lo entiende en relacién con las creencias como un proceso de autonomizacion
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de la vida social de las normas religiosas. En todos los autores podemos observar la distincion
de los procesos de secularizacion con la nocion de laicidad, entendida como el desarrollo de
politicas estatales de absorcién de las funciones sociales de las instituciones religiosas hacia
las instituciones publicas. Mallimaci (2010) analiza este ultimo aspecto centrdndose en el siglo
XX en Argentina, con la permanencia de un tipo de laicidad que entiende como “subsidiaria”.
Este tipo de relacidn, entre el Estado y la institucion catélica, se refiere a la permanencia de
una matriz catdlica desde la consolidacion del Estado-nacion que interviene en la esfera
politica y social ademas de la religiosa; aunque en paralelo se desarrollen ciertas politicas
estatales de secularizacion y de laicidad, habilitando cierto pluralismo (o tolerancia) religiosa.
Esta “convivencia” presentd, de acuerdo con el autor, momentos de mayor hegemonia liberal
(1880-1930), luego con un proceso de afianzamiento del catolicismo en el pais, en asociacion
con las fuerzas militares (1930-1983) y cierta desregulacion desde la recuperacion

democratica.

Por su parte Di Stefano (2011) al hacer este analisis aplica las categorias de “umbrales de
secularizacién” y de “pacto laico” de Jean Baubérot (2004) para referirse a dos momentos
claves en el proceso de secularizacion y laicidad en Argentina. El primer umbral de
secularizacion se refiere al periodo entre 1810 y 1880 y se distingue por la creacion de un
area religiosa especifica separada de otras instituciones sociales, no debemos olvidar que la
concepcion de Iglesia como una institucion corresponde a un fenémeno relativamente
reciente, y permite crear cierta diferenciacién entre la nocion de “ciudadano” y “fiel”. El
segundo umbral de secularizacion es, para el autor, una etapa que toma lugar desde 1880
hasta 1980, aproximadamente, caracterizado por la regulacion de las politicas de laicidad
delimitadas por el Estado y la Iglesia Catdlica, concebida en términos practicos como la
religiéon cuasi oficial. Di Stefano, retomando a Zanca (2006) entiende que la irrupcién del
peronismo y, particularmente los conflictos con la institucion catélica, en la década de 1950 y
1960, plantea una inflexion del “pacto laico” tal como se desarrollé por mas de medio siglo, y
gue se buscard, posteriormente, reformularse por parte de la Iglesia Catélica en vistas de un

estado confesional.

Mallimaci (2010;2015) por su parte, incorpora la nocion de “catolicismo integral” en el analisis

argentino en referencia a un “tipo” de catolicismo que se presenta como:
“catolicismo en toda la vida, intransigente en sus posturas, que unifica lo social,

cultural y religioso, que rechaza el espacio de lo privado, que se auto comprende como

instancia politica en sentido amplio, que regula vinculos y que ha hecho en el largo
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plazo de su “antiliberalismo” y “anticomunismo” matriz central de su accionar’
(Mallimaci, 2010, p.15).

Este compromiso social, religioso y politico que caracteriza al movimiento catolico de acuerdo
al autor, habria ocupado un lugar central en la constitucion de la identidad nacional asociando
la identidad nacional con la identificacion religiosa catélica, consolidandose como un actor
clave en el espacio publico argentino. Zanatta (1996) identific6 a este proceso como
“clericalizacion de la vida publica” refiriéndose a la legitimacién de religiosa mediante la
asociacion entre catolicismo y nacion argentina. Este proceso se evidencia segun el autor con
la desprivatizacién de la simbologia catélica presente en instituciones publicas y la regulaciéon

de otras practicas religiosas no catdlicas con la ley de registro de cultos, por ejemplo.

Mas alla de la hegemonia religiosa con respecto a los “bienes de salvacion”, el catolicismo
integral para Mallimaci (2015) se caracteriza por construir un “ethos” catélico en distintas
esferas e instituciones de la vida social, ejerciendo una accion transformadora de la mano del
lenguaje religioso. Asi, los diversos grupos del catolicismo confrontados por la definicion de
“lo catdlico”, pasando por el enorme abanico socioecondmico, ideoldgico y politico, comparten
para él sociélogo una “conviccién heredada de que la religion no es un asunto privado ni un
problema individual reservada a la sacristia, como lo ensefiaba la ideologia liberal, sino que
debian tener una presencia visible, publica, temporal y activa en la sociedad argentina”
(Mallimaci, 2015, p. 85). Para Di Stefano (2011) el alcance del catolicismo puede entenderse
por un lado por la capacidad de representacion identitaria en comdn de la poblacion
inmigrante y criolla y, por constituirse desde mediados del siglo XX como una “tercera via

frente al liberalismo en desgracia y al comunismo en expansion”. (Di Stefano, 2011, p.23).

Ambos autores entienden que esta identificacion entre lo catdlico y la nacion, y este tipo de
catolicismo integralista encuentra un cauce en el imaginario del “enemigo publico” y es parte
fundamental en la legitimacion religiosa del ultimo golpe civico, religioso y militar. Un aspecto
por destacar es que de Di Stefano (2011) entiende que si lo religioso ocupa este lugar
privilegiado es porque, aunque el proceso secularizaciébn se ha ido consolidando, la
hegemonia catdlica en el universo religioso argentino es todavia reconocida socialmente, lo
gue evidencia mas aun los alcances limitados de la laicidad. Posterior a la recuperacion
democratica existe un acuerdo, entre la sociologia de la religion local de un proceso inverso
de “desregulacion” del campo religioso y de cierta pérdida de autoridad religiosa al menos en
lo que respecta a la institucion tradicional, asi como una mayor pluralizacién religiosa (Bianchi,
2004), Frigerio (2007), (Mallimaci, 2015), (Di Stefano 2011).
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Ana Teresa Martinez (2011) por su parte, entiende que la secularizacibn en tanto
“diferenciacion de esferas de la vida social” corresponde en Latinoamérica a procesos de
modernizacion impuesta y acelerada por el mercado internacional y élites locales, que ha
resultado ajena a gran parte de la base social. En este sentido, la autora entiende este
fendbmeno mas bien como la “diversificacion de espacios sociales relativamente autébnomos”,
incorporando a Bourdieu y al concepto de campo como una herramienta para comprender las
religiones y su rol social en relacion con el Estado y lo “politico” indicando que:
“aun cuando marquen sus espacios, y hablen desde un lugar particular de la cultura,
las religiones racionalizadas y modernas no pueden pensarse a si mismas como
meramente auténomas ni tampoco como subordinadas a otras entidades sociales o
politicas, sino que proponen un punto de vista y de accion totalizante en las
orientaciones de valor y entran por eso en tension —y negociacion- con cualquier otro
modo de racionalizacion que se oriente a valoraciones que le sean contrarias.”
(Martinez, 2011, p. 75).

En este sentido, campo religioso y campo politico encuentran su punto de encuentro en la
competencia por el capital simbdlico, por la capacidad de ordenar una manera de concebir la
realidad social y politica y a su vez transformarla. Teniendo en cuenta la peculiar
“diferenciacién de esferas” en América Latina al que refiere la autora incorporamos en el
andlisis esta nocién que nos permite comprender el sutil desplazamiento de los agentes y
como “el capital religioso puede transustanciarse en politico y hablar un lenguaje politico,
diciendo al mismo tiempo que se trata de la defensa de una filosofia de vida" (Martinez, 2011,
p. 84).

Mencionamos estos trabajos y a los autores, ya que seran luego retomados en el ejercicio de
reconstruccion socio histérico del campo religioso protestante argentino y cordobés; la
periodizacion desarrollada, con sus matices y criticas, la sucesion de las politicas de laicidad
en el pais y, sobre todo, en el andlisis sociologico de los actores religiosos y la configuracion
de las ideas religiosas en vinculacion con la coyuntura social y politica local e internacional
de la historia reciente. Creemos, en relacidon con las criticas de las llamadas teorias de la
secularizacion, que estos antecedentes tedricos locales nos permiten partir desde la base de
que, el proceso de secularizacion y sobre todo de laicidad en Argentina presenta sus
especificidades diferentes al “modelo” dominante que asocia modernizacion y capitalismo con

secularizacion.

A lo largo de esta investigacién, nos proponemos analizar la participacion de grupos

protestantes-evangélicos en la esfera publica, interviniendo en contextos tradicionalmente
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considerados seculares. En este trabajo, nos planteamos cuestionar la nocion de "irrupcién”
de discursos religiosos en la esfera publica, ya que esta idea se relaciona precisamente con
las teorias de la secularizacion que estan lejos de describir las historicas interacciones entre
la religion, la sociedad y el Estado en nuestras sociedades. En todo caso, se trata de una
relacion compleja, multicausal e irregular. Tal como indica Montero (2013), cuando "las
religiones estan en todas partes (y, de hecho, siempre lo han estado), es dificil sostener que

{11}

estan 'fuera de su lugar" (p.8). En este sentido, mediante un andlisis sociohistoérico de la
trayectoria del protestantismo en la region, buscamos observar la persistencia de los
discursos y las acciones publicas de los grupos religiosos, asi como las estrategias de

visibilizacion y legitimacién que los agentes desarrollan frente a la sociedad y el Estado.

Montero (2013) sostiene que los alcances de las teorias de la secularizacion, entendidas a
partir de la separacion de esferas sociales entre lo eclesiastico y el aparato burocrético,
resultan insuficientes para explicar las actuales relaciones entre el Estado y la pluralidad
cultural y religiosa en Latinoamérica. En este sentido, desde una reinterpretacion
habermasiana de la esfera publica, la autora desarrolla que "parece importar menos detectar
la relacién de oposicion y diferenciacion de la esfera publica con respecto a otras esferas,
gue examinar las particularidades de las configuraciones discursivas que le dan forma,
estabilizando consensos a través de las controversias" (p.9). En este sentido, cobra
relevancia la interaccién de discursos, estrategias y argumentos publicos que dirimen los
agentes religiosos en la esfera publica, en espacios que se suponen seculares, aspecto que
tendremos en cuenta a lo largo de esta investigacion. El analisis de la participacion de grupos
religiosos en espacios y temas tradicionalmente considerados seculares resulta relevante
para comprender como se construyen las nociones de espacio publico, asi como de lo

religioso y secular en nuestros contextos locales.

Nos interesa en esta investigacion indagar como los discursos y acciones religiosos de grupos
evangélicos en la ciudad de Cordoba lograron traducirse en acciones sociales y politicas
concretas, ganando visibilidad en el espacio publico, entre 1970 y 1980, y lograron traducirse

en acciones sociales y politicas concretas.
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Capitulo 2: Aproximacion al campo protestante-evangélico y al
ecumenismo en Cordoba (1820-1970)

El objetivo de este capitulo es aproximarnos a la génesis y desarrollo del campo protestante-
evangélico en la Ciudad de Cdérdoba. Para esto, reconstruimos parte de la historia de las
iglesias evangeélicas en el pais y en la Ciudad de Cérdoba, poniendo énfasis en las acciones
de grupos protestantes y evangélicos en espacios seculares de la ciudad entre 1820 y 1970.
Veremos la permanencia de discusiones con vigencia en la actualidad como es el vinculo
entre los y las evangélicas y “la politica”, las tensiones y alianzas con el Estado, la
movilizacién de sectores protestantes por la defensa de sus derechos y la intervencion de
grupos religiosos en el espacio publico. La lectura y el dialogo de los grupos evangélicos con
el contexto nacional e internacional resulta clave para comprender la trayectoria de la
comunidad evangélica, con sus matices especificos, desde su llegada a principios del siglo
XIX.

Siguiendo a Bianchi (2004), podemos identificar la presencia protestante y evangélica en
Cérdoba a lo largo de tres etapas principales. En primer lugar, abordamos una primera etapa
gue comprende el periodo entre 1820 y 1880, caracterizada por la llegada de las primeras
iglesias protestantes a Argentina y el desarrollo de un campo religioso. Luego, nos
encontramos con un segundo momento que abarca desde 1880 hasta 1930, donde Bianchi
destaca la diversificacion del panorama religioso en el pais. Finalmente, tenemos un tercer
momento que se extiende desde la década de 1930 hasta 1970, marcado por una serie de
conflictos publicos entre grupos protestantes, el catolicismo y el Estado. Durante este periodo,
también se observan cambios en la practica y teologia del protestantismo, asi como en la
composicion socioecondmica, especialmente en la segunda mitad del siglo XX. La autora
describe este proceso que tuvo lugar a lo largo del siglo pasado como "argentinizacion".
Tomaremos en cuenta la problematizacién presentada por Espinosa (2023) en esta
periodizacion, la cual profundizamos en la seccién "Consolidacion y diversificacion de las
comunidades evangélicas en Argentina". En este esquema, queda pendiente una cuarta
etapa, post dictatorial, que contempla el crecimiento de las comunidades evangélicas, sobre
todo pentecostales, en los ultimos afios y su emergencia cada vez mas notoria en la agenda

publica.

Utilizamos esta periodizacion, necesaria y consciente, de la mano de Bianchi (2004) sin
olvidar que esta estrategia analitica utilizada irreflexivamente puede encasillar e intentar

poner en un molde rigido procesos historicos, sociales, econémicos y religiosos que escapan
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de las categorizaciones aqui utilizadas, por lo que sugerimos al lector tomarlos como

herramientas de analisis y no en forma literal.

La hipotesis que acompafia este recorrido del protestantismo en la region es que desde sus
origenes en el pais los grupos evangélicos actuaron en contextos entendidos como seculares
-asistencia social, salud, politica, economia, etc.- (Montero, 2013) propulsando estrategias de
alianzas y rivalidades con sectores del espectro social para afirmarse en el pais desde
principios del siglo XIX. Esta hipbtesis permitira revisar el supuesto de unareciente, novedosa
y explosiva irrupcién del evangelicalismo en el espacio publico hace poco mas de treinta afios
en el pais. Por el contrario, el capitulo evidencia distintos mecanismos de adaptacion y
consolidacién de las iglesias y grupos evangélicos como un actor de amplia visibilidad social
y extensa trayectoria en Argentina y en la Ciudad de Cérdoba. Es importante aclarar que, si
bien estaremos vinculando por sus origenes al protestantismo con sus raices anglosajonas y
la condicién de migrantes, consideramos que el desarrollo de los grupos evangélicos en la
region presenta caracteristicas diferentes a las de sus iglesias “madres” y que Unicamente
pueden ser entendidos a partir de su desarrollo en la regibn como un nuevo “tipo” de

evangelicalismo.

En este sentido, buscamos puntualmente reconocer las continuidades y rupturas de la
intervencion por parte de grupos evangélicos en el espacio publico argentino y especialmente,
cordobés, a lo largo del siglo XIX y XX por lo que analizaremos acontecimientos y momentos
claves de la participacion publica en la regidn por parte de grupos, iglesias y organizaciones
evangélicas. Para realizar este recorrido tomamos la bibliografia académica y confesional
latinoamericana y argentina e introducimos informacion recolectada de fuentes orales y
documentales con el fin de precisar la conformacion y desarrollo del espacio protestante
cordobés. Esto resulté un verdadero desafio ya que hasta el momento no contamos con
trabajos académicos abocados a reconstruir la historia de las iglesias evangélicas en la
Ciudad de Cordoba, aunque si aportes como el de Espinosa (2014) en relacién a los
Hermanos Libres y Solis (2020) con respecto a la intervencion de organizaciones religiosas
en la resistencia a la ultima dictadura militar. Por lo que utilizamos para este primer
acercamiento principalmente material confesional de iglesias y grupos evangélicos, asi como

entrevistas a representantes de las mismas y aportes de la revista Tiempo Latinoamericano.

2.1 Los origenes del protestantismo en Argentina

Autores como Bianchi (2004) y Damboriena (1962) han coincidido en establecer los inicios

del protestantismo en Argentina alrededor de la década de 1820. De acuerdo a Damboriena
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(1962) en este periodo podemos nombrar a figuras protestantes tales como William Morris,
James Thomson y Tito Coan que en funcion de exploradores, comerciantes y misioneros
comenzaron a instalarse junto con sus familias y otras comunidades de migrantes en la zona
de las provincias del Rio de la Plata, estableciendo vinculos con el gobierno provincial de
Buenos Aires difundiendo el método de ensefianza lancasteriano y con la propuesta de
organizar la primera congregacion protestante. En noviembre de 1820* se celebrd en un
domicilio privado, el primer culto evangélico registrado en el pais por cristianos de diversas
denominaciones y en octubre de 1825, la provincia de Buenos Aires firmé un tratado de
“Amistad, Comercio y Navegacion” con Gran Bretafia en el marco de una serie de acuerdos
exteriores que habilitdé legalmente una primera apertura religiosa estableciendo en el articulo
12 que: “Los subditos de S.M.B. residentes en las provincias del Rio de la Plata no seran
inquietados ni perseguidos ni molestados por razén de su religion, gozaran de una perfecta
libertad de conciencia en ellas, celebrando el Oficio Divino ya dentro de sus propias casas 0
en sus propias y particulares iglesias o capillas™. Este tratado, por lo tanto, permitié la
celebracién del culto en la provincia de Buenos Aires y permitio el establecimiento Unicamente
de la Iglesia Britanica, posteriormente conocida como anglicana. Estas transformaciones del
campo religioso dan cuenta de una mutacion en la matriz social y del proceso de
secularizacion -asi como los primeros signos de pluralizacién religiosa- que comienza a

desarrollarse desde principios de siglo (Di Stefano, 2011, p.8)

Por su parte, en el territorio cordobés el “Reglamento Provisorio para el Régimen y
Administracién de la Provincia” aprobado en 1821 explicitamente restringe la celebracion de
cultos no-catdlicos indicando en el capitulo V, articulo 1° que: “La religion Catélica, Apostdlica,
Romana es la religion del Estado y la Unica verdadera su proteccion, conservacion, pureza e
inviolabilidad, sera uno de los primeros deberes de la representacién del Estado, y de todos
sus Magistrados, quienes no permitiran en todo el territorio otro culto publico, ni ensefar
doctrina contraria a la de Jesucristo” y agregando en el proximo articulo que “Todo hombre
debera respetar el culto publico y la Religion Santa del Estado. La infraccion de este articulo
serd mirada y castigada como una violacién de las leyes fundamentales del Estado”.® No
hemos podido determinar ante bibliografia académica, ni confesional el establecimiento de
comunidades migrantes que hayan celebrado cultos protestantes en la ciudad de Cérdoba en
este periodo; el establecimiento de los primeros templos -al menos en términos oficiales- sera

mucho posterior.

4 Bianchi, 2004, 28

5 Tratado de Amistad, Comercio y Navegacion. Articulo 12°. Buenos Aires, 1985. En Coleccion de Tratados
celebrados por la Republica Argentina con las naciones extranjeras”. Publicacion Oficial, Buenos Aires, 1863
recuperado de: http://www.argentinahistorica.com.ar

6 Reglamento Provisorio para el Régimen y Administracion de la Provincia. En https://legislaturacba.gob.ar
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Durante la primera mitad del siglo XIX podemos nombrar la fundacion oficial de distintas
iglesias protestantes y evangélicas compuestas, en su mayoria, por comunidades de
inmigrantes en la Provincia de Buenos Aires que posteriormente, extendieron su alcance a
otras provincias. Luego del establecimiento de la Iglesia Anglicana podemos nombrar a la
Iglesia Presbiteriana Escocesa en 1828, a la comunidad alemana que funda su propia iglesia
en 1843 y que compartié el templo con la Iglesia Anglicana hasta mediados del siglo XX
cuando comienzan a llamarse “Iglesia Evangélica del Rio de la Plata”, la Iglesia Metodista se
instalé en Argentina en 1836 con una fuerte tendencia hacia las “misiones” evangélicas y el
primer intento registrado por celebrar cultos y predicar en escuelas dominicales en el idioma
castellano. Desde mediados del siglo, también podemos nombrar la llegada de la Iglesia
Suiza Reformada (1856), valdense (1958) y danesa (1859) entre otras (Bianchi, 2004, p. 45).
Una particularidad en este primer momento fue la colaboracion entre religiosos que
compartieron esfuerzos para poder celebrar sus respectivos cultos: este fue el caso de la
Iglesia Britanica, quien luego de su establecimiento, prestd su templo para la celebracion del
culto a anglicanos y presbiterianos, de manera separada (Bianchi 2004). Canclini sostiene
que esta experiencia fue “la primera demostracién del doble aspecto de la unidad: se

prestaban ayuda, pero también se mantenian firme en sus convicciones” (2003, p. 12).

La constitucién de 1853, que sentd las bases juridicas de la nacién, condensé las tensiones
entre estado y religion durante estos primeros afios de consolidacion. Ante el programa
politico de fomentar la inmigracion europea como herramienta de un modelo liberal se plante6
el debate con respecto a la libertad religiosa de cultos no catélicos frente a la Iglesia catdlica
en Argentina que, en términos practicos, se regia como religion estatal. La primera
constitucidn, hibrida en relacién con lo religioso y las politicas de laicidad, dejé explicita en el
articulo 14 el derecho de todos los ciudadanos a “profesar libremente su culto” mientras que,

simultineamente, se establecié en el articulo 2 el sostenimiento del culto catélico’ y se

7 El sostenimiento del culto catdlico se refiere principalmente a la cobertura de gastos para el mantenimiento del
culto, de los templos y exenciones impositivas. A su vez, la constitucion también establecia la obligacion de los
representantes del poder ejecutivo de ejercer el culto catdlico y la responsabilidad de la Iglesia por promover la
evangelizacién de los pueblos originarios al catolicismo. Ver ILEC Argentina. (s.f.). Los alcances del articulo 2 de
la Constitucion Nacional. ilecargentina.org. Recuperado de https://www.ilecargentina.org/notas-de-doctrina/32-
los-alcances-del-articulo-2-de-la-constitucion-nacional.html
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mantuvo el derecho del patronato® por parte del poder ejecutivo®. En términos legales las
constituciones provinciales, entre ellas la de Cordoba plantearon cierta distancia con la
Constitucién Nacional en lo que refiere a la fe catdlica como la religion oficial del estado
(Bianchi, 2004). En la provincia de Cérdoba, la constitucion provincial de 1855 establecié en
la primera seccion, en el articulo 3° que: “La Religion Catdlica, Apostdlica, Romana, es la
Religién de la Provincia: su Gobierno le prestara la mas decidida y eficaz proteccion, y todos

sus habitantes el mayor respeto y la mas profunda veneracién”°

La bibliografia académica que ha explorado el pasado protestante- evangélico en el siglo XIX,
ha tratado la asociacidn -en ciertos casos publica de figuras del protestantismo- con las elites
liberales argentinas. Aqui analizamos aquellos autores dentro de la tradicién académica que
atribuyen el vinculo a una serie de alianzas politicas en virtud de rasgos coyunturales y
enddgenos del protestantismo argentino. Damboriera (1962) en relacion a este vinculo afirma
que: “En las regiones del Plata no faltan politicos que se sirven de ellos para promover la
educacién popular [...] Juan Bautista Alberdi abogara por la llegada de los protestantes con
el fin de promover una politica de ‘sana inmigracion’ y Sarmiento esperara el dia en que en
la catolica Cordoba los metodistas y presbiterianos edifiquen sus esbeltas iglesias como
‘simbolo del progreso cultural’ y para mostrar al mundo que su patria no es ‘una sacristia
reservada al clero catdlico” (Damboriena, 1962, p. 18). Bastian (1990) en un estudio que se
refiere al protestantismo en Latinoamérica aunque, analiza detalladamente el caso mexicano,
recuperd aquellas teorias que han asociado al protestantismo en sus primeros afios de
consolidacién como un “instrumento consciente y deliberado del proyecto neocolonial”
(Bastian 1990 en Miguez Bonino, 1995, p. 12) y las rechaza en pos de una hipétesis
“Asociativa” que vincula protestantismo y al liberalismo en el siglo XIX en una alianza
estratégica antes que ideol6gica a partir de conflictos de intereses con el catolicismo. De esta
manera, podemos dilucidar que el ingreso y consolidacion del protestantismo en Argentina
puede comprenderse en parte y en esta primera etapa, vinculada a una coincidencia entre
las caracteristicas enddgenas (Miguez Bonino, 1995) de los grupos evangélicos y su interés
por ejercer la religion en el territorio argentino junto con la vision de un proyecto liberal y

“modernizador” de ciertos sectores politicos en el pais. Entendemos que este supuesto no

8 El patronato regio se refiere a una concesion, por parte de la Iglesia Catolica en la Santa Sede a los monarcas
catolicos, que permitia el nombramiento de autoridades eclesiales en sus respectivos territorios y colonias, asi
como cierta incidencia en las decisiones papales en lo que respecta a sus territorios. Ante la ruptura del pacto
colonial y con la consolidacién de un Estado Argentino, se plantea el problema del derecho del patronato concebido
como una prolongacion del patronato regio y como un derecho inherente a la soberania. A pesar de no ser
reconocido por Roma oficialmente, la constitucion de 1953 establece elementos que se refieren a este derecho y
que luego seran, en parte, definidos en el concordato firmado con Roma en 1966. Ver Zanatta y Di Stefano (2000)
° Ver Di Stefano (2014) en referencia a los modelos de secularizacién galiciana, intransigente y liberal
contemplados en los debates en torno a la constitucion.

10 Constitucion Para la Provincia de Cérdoba de 1855. En https://legislaturacba.gob.ar
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niega que las condiciones estan dadas s6lo en el marco del modelo capitalista y a partir de la
influencia comercial, cultural y politica britanica en las excolonias, como hemos visto con
relacion al tratado comercial de 1825, pero estas influencias encuentran su caldo de cultivo,

su “afinidad electiva” (Weber, 1904) en un sistema de alianzas interno.

De acuerdo con Di Stefano (2011) seria inexacto formular una asociacion inmediata del
liberalismo con politicas publicas fuertemente anti religiosas y anticatolicas en el pais, incluso
en los periodos de mayor auge. Este punto también es desarrollado por Semprini (2022) con
respecto a la provincia de Cérdoba, mediante el analisis de las constituciones provinciales en
relacion a las politicas de laicidad afirmando que “lejos de los mitos de un Estado liberal que
habria imperado desde 1880 hasta la consolidacion de una nacion catélica en 1943, tanto el
articulado de las cartas magnas cordobesas como las discusiones que les dieron origen
permiten dar cuenta del caracter siempre endeble y transaccional del avance del liberalismo

en las distintas esferas sociales” (Semprini, 2022, p. 3).

2.2 Consolidacioén y diversificacién de las comunidades evangélicas en Argentina

Desde finales del siglo XIX y en la primera mitad del siglo XX, en continuidad con el periodo
anterior, podemos identificar la llegada de nuevos grupos y corrientes evangélicas
diversificando la escena religiosa a la vez que presenciamos la expansion y consolidacion de
las iglesias ya establecidas en el pais. Analizaremos esta transformacién del campo religioso
teniendo en cuenta la problematizacion de las nociones de “Iglesias de Trasplante” e “Injerto”

por Bianchi (2004) y de la nocién de “etnicidad” y “argentinizacién” con Espinosa (2023)

Expansion y transformacién de las primeras iglesias protestantes

Hasta el momento, el panorama del campo protestante - evangélico argentino que hemos
descrito se caracteriza por el asentamiento de las primeras iglesias ubicadas mayormente en
la provincia de Buenos Aires tales como la iglesia anglicana, presbiteriana, luterana,
metodista, entre otras. En un primer momento, la bibliografia académica diferencié entre
iglesias "de trasplante" y "de injerto". Las primeras hacian referencia a iglesias evangélicas
gue se instalaron en el pais debido a las corrientes migratorias y que se constituyeron
mayoritariamente por personas extranjeras. En cambio, las segundas aluden a iglesias
evangélicas formadas en territorio argentino a partir de conversos locales (Espinosa, 2023).
La nocion de “trasplante” es para Bianchi (2004) problematica al asumir una traspolacion de
las iglesias en el proceso de migracién recreando los modelos, practicas y composicion social

de las iglesias en Europa. De acuerdo a la autora estos conceptos estan basados en los
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propios discursos que algunos sectores de las iglesias han construido y transmitido sobre si

mismos, aunque veremos luego que presenté internamente sus contradicciones.

Este es el caso por ejemplo de la Iglesia Anglicana con presencia en las provincias de Santa
Fe y Cérdoba y, con misiones entre comunidades indigenas del Gran Chaco y Tierra del
Fuego. Paula Seiguer (2002) a partir del estudio del caso anglicano permite entrever las
tensiones internas que estas comunidades enfrentaron en esta etapa con relacién a la
“mision” del protestantismo en Argentina. Mientras que la cupula anglicana en la region
negaba cualquier intencidn proselitista “si bien deseamos lealmente tomar nuestra parte en
desarrollar estos paises, nuestro objetivo es permanecer como distintos a ellos” (The
Diocesan Magazine, 1910 en Seiguer, 2002, p. 208) pastores como William Morris fundaron
escuelas en sectores populares de inmigrantes italianos promoviendo actividades de servicio
social y, predicando en el idioma castellano. Esta misma intencion puede observarse en las
comunidades anglicanas chaquefias y en la provincia de Tierra del Fuego donde, desde su
asentamiento, se emprendié una tarea evangelizadora entre grupos indigenas. Un aspecto
gue destacamos que evidencia la extension territorial y, las nuevas estrategias desarrolladas
ante las necesidades en la region, es la fundacién de distintas revistas como The Diocesan
Magazine (1910) y La Reforma (1903) con el objetivo de generar lazos entre las comunidades

en todo el pais.

En la ciudad de Cérdoba, a partir de la llegada de ingleses empleados en el ferrocarril, la
Iglesia Anglicana comenz6 a reunirse desde fines del siglo XIX. El templo anglicano “San
Pablo” se fundé oficialmente el seis de julio de 1914 en el barrio General Paz, una zona
residencial tradicionalmente inglesa. Los actuales ministros laicos de la comunidad Jorge
Pifiero y Paula Sahonero, en una entrevista indicaron que durante los primeros afos en la
ciudad el culto se celebré Unicamente en inglés y aunque reunia principalmente a migrantes
ingleses la congregacion invitaba a “todos los que quieran adorar a Dios” a reunirse en el
templo, independientemente de su denominacién. Como veremos mas adelante, este vinculo
con otras denominaciones en la ciudad de Cérdoba se afianzé compartiendo el templo con la
Iglesia Evangélica del Rio de la Plata y con la Iglesia Metodista. En las primeras décadas del
siglo XX también se fund6 la capilla anglicana “Allen Gardiner” en Los Cocos, un pueblo
ubicado en el extremo superior del Valle de Punilla. Durante sus primeros afios de
funcionamiento, de acuerdo a lo relatado por los ministros laicos esta iglesia abri6 un orfanato

especialmente para nifios y nifias ingleses pero abierto a la comunidad.
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Figura 1: Piedra fundacional ubicada en el templo de la Iglesia Anglicana en la Ciudad de Cérdoba, Barrio General
Paz. La fecha se refiere a la fecha de fundacion del templo (6 de Julio de 1914) y lleva las iniciales A.D.M.G en
referencia a la frase: “A Dios mas gloria”. Fuente: Entrevista personal a los actuales ministros laicos de la iglesia

anglicana Jorge Pifiero y Paula Sahonero. Fotografia: Propia.

Otras denominaciones como el metodismo también presentaron ciertas tensiones con
respecto a la reproduccion étnica (manteniendo por ejemplo el idioma de origen en el culto) y
la evangelizacion. Bianchi (2004) lo entiende como un proceso de transformacion que habria
iniciado hacia 1867, afio en el que comenzaron a predicar el culto en castellano en los templos
metodistas y en que se fundaron nuevos centros de culto y una escuela en el barrio de La
Boca. A lo largo de esta etapa se multiplicaron las actividades de accion social como “La
Filantrépica” destinada a la defensa y el “mejoramiento de la condicién de la clase obrera”
(Bianchi, 2004, p. 83). Las iglesias metodistas se expandieron en el territorio argentino hacia
finales del siglo XIX, instalandose en las principales capitales urbanas, en las provincias de
Buenos Aires, Cérdoba y Santa Fe. En este periodo los metodistas recurrieron también a la
imprenta como medio de difusién de las actividades eclesiales fundando el “Estandarte
Evangélico” (1883)! una revista religiosa publicada hasta el presente. En la ciudad de
Cérdoba, desde la segunda mitad del siglo XIX comenzaron a acercarse los primeros
predicadores y misioneros generando controversias con la Iglesia Catdlica local tal como
indica Diaz (2001) en las memorias de la Iglesia Metodista de Cérdoba: “Fueron enviados a

Cérdoba dos predicadores metodistas: El sefior Juan Beverige y el Pastor F.N. Lett, en los

11Iglesia Evangélica Metodista de Martinez, “Nuestra Historia”, 1 noviembre 2022, disponible en:
https://www.iemamartinez.org/historia
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afos 1866 y 1867. El pastor Juan F. Thompson en los afios 1890 y 1891 dict6 una serie de
Conferencias en el antiguo Teatro Progreso, a pesar de la oposicion del clero, que produjo
una enorme impresion en el publico”. Luego, menciona una visita del Doctor y pastor rosarino
Guillermo Tallon, quien también ante aparentes conflictos con sectores del catolicismo, dicto
una conferencia en un local en el centro de Cérdoba. Aun, sin tener una congregacion propia
los pastores metodistas Tallon y Hall viajaban desde la ciudad de Rosario para celebrar el
culto mensualmente, utilizando las instalaciones de la Iglesia Anglicana, ubicada en el barrio
General Paz, replicando en cierta manera la practica de anglicanos, presbiterianos vy

alemanes en Buenos Aires.

De acuerdo a una entrevista con Norberto Rasch, actual pastor de la Iglesia Evangélica del
Rio de la Plata (IERP) en Cérdoba, los primeros inmigrantes alemanes que se congregaron
en la Comunidad Evangélica Alemana, posteriormente llamada IERP, llegaron a la Ciudad de
Cordoba en la primera mitad del siglo XX. La comunidad, habria estado compuesta
mayoritariamente por inmigrantes alemanes que se instalaron en la ciudad como trabajadores
en el sector urbano, entre ellos obreros en la fabrica de aviones y posteriormente, del sector
automotor, docentes y personal administrativo del colegio aleméan, entre otros. Ante la
necesidad de recuperar tradiciones en comun y compartir la fe, comenzaron a reunirse
durante las primeras décadas en las instalaciones de la Iglesia Anglicana, recibiendo visitas
regulares de pastores alemanes radicados en las provincias de Entre Rios, Santa Fe y
Buenos Aires hasta mediados de la década de 1940, afio en el que uno de los miembros
cedié una casa en construccion ubicada en el barrio Cerro de las Rosas que fue utilizada
como “Casa Pastoral’. En el ano 1949 se radicé el pastor Osswel, abocando sus tareas
ministeriales en la IERP vy, el espacio comenz6 a utilizarse como punto de reunion y
celebracion del culto. Ubicado en la Ciudad de Cérdoba, el pastor replicé la practica de visitar
comunidades alemanas al interior de la provincia, predicando regularmente en Carlos Paz y
Villa General Belgrano. La casa siempre ubicada en el barrio se reconstruyo entre las décadas
de los sesenta y setenta fundando el templo actual y manteniendo, segun nos indica el pastor
Rasch, un constante didlogo ecumeénico con otras iglesias evangélicas, especialmente con la

iglesia metodista y la iglesia anglicana, entre otras.*?

El campo evangélico se diversifica

12 Reconstruccion basada en entrevista personal a Norberto Rasch, pastor de la IERP.
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La segunda gran transformacion en esta etapa esta ligada con la llegada al continente de
corrientes evangélicas entre ellos los Hermanos Libres (1882)*2, la Iglesia Bautista (1881), el
Ejército de Salvacion (1890)*4, la Iglesia Luterana Unida (1919), la misién menonita (1919) la
Iglesia Adventista del Séptimo dia (1894)%, y los primeros pentecostales (1910) entre otros
grupos que continuaron arribando al pais, estableciendo las congregaciones en la region,

reconfigurando la escena religiosa.

Antes de profundizar en el asentamiento y expansion de estas corrientes en la Argentina,
cabe contextualizar el proceso de transformacion del mundo protestante a nivel internacional
y aunque entendemos que las configuraciones y practicas religiosas presentes en estos
grupos en Norteamérica y Europa, no son estrictamente correlativos al desarrollo de las
comunidades evangélicas latinoamericanas sino que los grupos evangélicos arriban a la
region con ciertas bases que se iran transformando junto con la idiosincrasia argentina,
creemos pertinente ampliar el panorama protestante internacional. Damboriena (1962),
Miguez Bonino (1995), Bianchi (2004) coinciden en vincular el campo religioso
latinoamericano al fendmeno religioso de los “awakenings”, esto es, “despertares
evangélicos” o “avivamientos” de los siglos XVIII y XIX presentes en Gran Bretana y luego en
Estados Unidos.

El “Primer Gran Despertar’ podemos asociarlo a las figuras de los metodistas George
Whitefield y John Wesley en Inglaterra y a Edwards en Estados Unidos y que, junto con la
teologia pietista gener6 un movimiento de reavivamiento del protestantismo que estableci6
las bases de una teologia subjetivista, extendiéndose entre los sectores populares del
continente y forjando una identidad evangélica en comun. El “Segundo Despertar” tuvo su
explosion en Norteamérica desde mediados del XIX, pero también se puede observar su
desarrollo correlativamente en Europa y provocO una nueva renovacion de la teologia
protestante. En términos sociodemograficos podemos ver una expansion del protestantismo
hacia sectores urbanos, universitarios y comerciales de clase media que lo dotaria de cierto
prestigio social (Miguez Bonino, 1995). Teoldégicamente esta corriente profundiz6 el
subjetivismo y la salvacion espiritual a través de la aceptacion personal de Jesucristo,
aceptando la nocion del “libre albedrio”. En una primera etapa, este “avivamiento” espiritual
se asocié a una busqueda de moralizacién y reforma social, apelando a los valores de

santidad familiar, la abolicién de la esclavitud y la lucha contra la pobreza. En una segunda

3 para profundizar en Hermanos Libres en Argentina véase Espinosa, 2014 y 2023

14 Bjanchi, 2004.

15 Historia de América del Sur - Iglesia Adventista del Séptimo Dia, 27 octubre 2022, disponible en:
https://www.adventistas.org/es/institucional/los-adventistas/historia-de-la-iglesia-adventista/historia-de-america-
del-sur/
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etapa, a medida que nos acercamos al siglo XX, comienzan a tomar una preponderancia cada
vez mayor los “Movimientos de Santidad y Sanidad”, el bautismo del espiritu santo como
“confirmacion” de la salvacion y una retraccion de la preocupacion por lo “social” al &mbito de
la vida privada. Este ultimo aspecto Miguez Bonino (1995) lo identifica asociado
principalmente a corrientes teolégicas como el dispensacionalismo que relega los asuntos del

mundo “secular” a un segundo plano en pos de la “salvacion del espiritu”.

En este contexto debemos mencionar, como parte de un esquema global, los debates en
torno a la situacion misionera latinoamericana que podemos ver reflejado en el Congreso
Misionero internacional de Edimburgo (1910) y el Congreso Misionero Pan-protestante de
Panama (1916) detallado en las investigaciones de Damboriena (1962). Rescatamos estos
congresos ya que representaron un escenario de discusién acerca del diagnéstico de la
situacion latinoamericana y del futuro de las misiones evangélicas. Integrado por iglesias,
grupos y sociedades misioneras a nivel mundial las discusiones con respecto a Latinoamérica
se centraron en la propositiva norteamericana de evangelizaciéon del continente ante la
reticencia de las sociedades misioneras europeas, por la hegemonia catélica de gran parte
de las regiones sudamericanas. Hacia la posguerra, la visiébn que procuraron las iglesias
norteamericanas se impuso, logrando la incorporacién de América Latina en el International
Missionary Council en 1928. Damboriena (1962) en este sentido plantea una hipotesis
religiosa y politica-econémica que justifica esta transformacion; por un lado, puede verse una
influencia de los “avivamientos” para comprender el renovado interés de las iglesias
norteamericanas por las misiones y por el otro, se identifica un sentimiento nacionalista que,
retomando el mito fundacional norteamericano del destino manifiesto y en una creciente
dominacién econdmica, politica y cultural impregna al pueblo evangélico norteamericano de

conviccion sobre el mandamiento de la mision hacia el resto del mundo.

Este es el contexto religioso internacional en él que se produjo la llegada al pais de grupos
norteamericanos y europeos que en términos de Miguez Bonino (1955) incorporan un ethos
misionero, expandiéndose a lo largo del pais transformandose y adecuando las herramientas
de evangelizacién a las particularidades demograficas, culturales, sociales, politicas y
economicas de las regiones donde se instalaron. Miguez Bonino (1995) y Canclini (2003)
destacan hacia la primera mitad del siglo XX un fuerte componente anticatdlico del
protestantismo, reflejada principalmente en la prensa escrita de iglesias y grupos evangélicos
en un contexto en el que se mantiene el dominio de lo catélico sobre el campo religioso
argentino, en términos sociopoliticos, demograficos y culturales, confrontada por el
evangelicalismo con una incipiente participacién politica publica, ligada a la lucha por las

libertades y no-discriminacion religiosa, particularmente con respecto a las politicas publicas
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de educacion, asi como una creciente asociacion entre distintas denominaciones formando
lentamente organizaciones de corte interdenominacional y federal. Entre ellas pueden
nombrarse a las Sociedades Biblicas, americana y britdnica, que a reunié a la mayoria de
iglesias y grupos evangeélicos en el pais a través de la difusion y promocion de la biblia como
herramienta de evangelizacion y con una fuerte presencia de Hermanos Libres (Espinosa,
2013); la Conferencia de Obreros Cristianos (1903) donde participaron espacialmente
pastores y misioneros metodistas, bautistas, hermanos libres y la Union Evangélica; la
Convencion Nacional de Escuelas Dominicales que busco garantizar cierta unificacion entre
la ensefianza religiosa a las infancias; la Asociacion Cristiana de Jévenes (1889) ; la Liga
Argentina de Mujeres Evangélicas (1915) abocada a tareas de asistencia y servicio social y
las primeras asociaciones denominacionales tales como la Convencién Evangélica Bautista
(1909).

Esta colaboraciéon entre denominaciones, grupos e iglesias fue moneda corriente entre
misioneros Hermanos Libres, bautistas, adventistas, menonitas, del Ejército de Salvacion,
pentecostales, anglicanos y metodistas (Espinosa, 2014) que se extendieron en las provincias
argentinas, compartiendo templos y estrategias de evangelizacion. En este sentido un actor
clave para el campo evangélico fueron los ya mencionados misioneros britdnicos conocidos
en Latinoamérica como “Hermanos Libres” quienes fundaron asambleas y obras misioneras
en el Rio de la Plata, Litoral, Centro y Noroeste del pais con ayuda del ferrocarril, el coche
biblico y otras formas de movilidad, y se establecieron en las principales capitales del pais
expandiéndose a diferentes rincones del interior de las provincias. En la provincia de Cérdoba
se comenz6 la mision en el afio 1897 en la Ciudad de Cérdoba en el barrio General Paz. La
comunidad, compuesta principalmente por inmigrantes ingleses inauguré un salén en la calle
Boulevard Guzman 139 en el afio en el 1907 (Espinosa, 2014) siendo asi la primera iglesia
evangeélica en establecer un lugar de culto publico en la Ciudad de Cdérdoba “con el fin de
alcanzar al “elemento criollo” de la clase trabajadora que habitaba mayormente en ranchos
de barro con techo de paja” (Espinosa, 2014, p. 66). Las misiones se replicaron al interior de
la provincia en ciudades como Villa Maria y Bell Ville. Un elemento que destacamos de los
Hermanos Libres son las diversas y novedosas herramientas de evangelizacion como el uso
de la carpa al aire libre para las predicas, la entrega de folleteria y las visitas personalizadas
“casa por casa” que lentamente fueron reproducidas por otras iglesias y grupos misioneros
(Bianchi, 2004, p. 86; Espinosa, 2014, p. 70) que fueron instalandose en la ciudad en la

primera mitad del siglo XX tales como la Iglesia Bautista, el Ejército de Salvacion, entre otros.

Bianchi (2004) propuso para las primeras iglesias que se asentaron en el pais, el concepto

de “refugio de etnicidad” entendiendo que, a partir de la emigracion y ante las nuevas
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condiciones en el pais, estas comunidades buscaron recrear “una identidad nacional en el
extranjero, preservando el idioma y las idiosincrasias culturales”(Bianchi, 2004, p. 47), a su
vez categoriza a estas Ultimas iglesias que hemos resefiado, tales como los hermanos libres,
bautistas, discipulos de cristo y las primeras comunidades pentecostales, como iglesias
“proselitistas” en referencia a la practica evangelizadora que buscaria extender el evangelio
mas alla de las comunidades de origen “étnico”. Espinosa (2023) pone en cuestion la hocién
de etnicidad y de proselitismo en los términos que los categoriza Bianchi (2004) a partir del
caso de los “hermanos libres” demostrando que la expansion de esta corriente evangélica fue
posible por la combinacion tanto de un ethos britanico como la incorporacién de diversos
elementos étnicos no anglosajones que implicaba la evangelizacion. Asi, la autora incorpora
el concepto de “laboratorios de etnicidad” para caracterizar a las iglesias y grupos evangélicos
de las primeras décadas del siglo XX. Indicando ademas que la “etnicidad” no es apenas
caracteristica del periodo puesto que durante todo el siglo XX, sino que “en contextos de
desplazamientos poblacionales y de creciente desigualdad social, “lo evangélico” demostro
su eficacia para la reproduccion social y la amplificacion de otredades culturales” (Espinosa,
2023:8) y tomando a Segato (2007) indica que: “los espacios evangeélicos pueden ser medios

dinamizadores para una ‘vocacion de minoria” (Espinosa, 2023, p. 8).

Como hemos visto a lo largo de este apartado, las transformaciones en torno al campo
protestante — evangélico internacional y local asi como las practicas que combinan la
recreacion de cierta identidad extranjera con una préactica evangelizadora a grupos
nacionales, ha sido comun en todo el espectro del movimiento protestante — evangélico local
creando lentamente una amplia nocion de “identidad evangélica” en comun tanto para las
primeras iglesias que se asentaron en el pais como aquellas establecidas hacia fines del siglo
XIXy principios del XX. Lo que nos permite poner en suspenso el concepto de iglesias “éticas”
en oposicion a las “proselitistas” tal como ha desarrollado Espinosa (2023) y atendiendo a las

advertencias de Seiguer (2019) de analizar este grupo en términos de “oleadas homogéneas”.

2.3 Ladécada de 1930y la nueva configuracion del espacio religioso en Argentina

Las transformaciones en el contexto politico, econémico vy religioso local e internacional de
los aflos 30 impactaron en las relaciones del campo religioso argentino potenciando los
vinculos histéricos entre el catolicismo y las fuerzas militares y consolidando la asociacion
entre la identidad nacional y catdlica, adoptando el modelo de catolicismo integral
desarrollado por el sociélogo argentino Fortunato Mallimaci (1992) y que detallamos en el

capitulo 1 “Claves tedricas en torno al hecho religioso y las sociologias de la(s) religion(es)”.
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Este periodo representa un momento de mayor censura y restricciones a las libertades
religiosas contra las comunidades judias y las practicas de evangelizacién de las iglesias
protestantes entendidas como una amenaza “imperialista” y “antinacional” por la prensa
catolica (Bianchi, 2004, p. 205). El golpe militar de 1943 consolidé las exigencias del
catolicismo restringiendo la educacion a través del decreto de ensefianza religiosa que
impuso la ensefianza catdlica en todos los establecimientos educativos y en 1945 se prohibié
la transmision de programas radiales protestantes, una herramienta de evangelizacion
presente en el pais desde 1933 (Canclini 2001). Por su parte, podemos observar en este
periodo una intensificacibn de la movilizacibn evangélica mencionada anteriormente,
denunciando censura y restricciones a la libertad de culto a través de publicaciones
denominacionales y agrupandose en organismos interdenominacionales como la
“Confederacion de Iglesias Evangélicas del Rio de la Plata” (CIERP) quienes actuaron como

“el cuerpo politico del protestantismo frente al Estado y la sociedad” (Bianchi, 2004, p. 183).

Aunque el siguiente periodo merece una investigacion con profundidad, que aun estd en
construccion, podemos dilucidar que durante los dos primeros gobiernos de Perén (1946-
1951) (1952-1955) se pueden identificar dos etapas o “momentos” con respecto a la relacion
entre Perén y el protestantismo en consonancia de las propias tensiones entre el gobierno
nacional y el catolicismo. Durante el primer gobierno, se mantuvo el decreto de ensefianza
religiosa resistido por el protestantismo y se establecio un fichero de cultos no catdlicos en
1946, que exigio el comprobante de inscripcién a todas las entidades religiosas que operaran
en el territorio nacional. El conflicto se potencié en 1949 con la “Ley de Ministerios” que
establecia el derecho al culto en los templos, limitando la celebracién del culto en espacios
publicos y la utilizaciébn de los medios de comunicacion para la evangelizacién. Estos
aspectos despertaron el malestar de grupos evangélicos quienes lograron la modificacion de
este apartado, a través de solicitadas al senado donde reivindicaban el derecho al ejercicio
publico de la fe afirmando su identidad como argentinos y protestantes (Bianchi, 2004, p.
16).1% Durante el segundo gobierno de Perdon (1952-1955) la relacidon con sectores
protestantes se transforma permitiendo asi una mayor apertura hacia la emision de
programas radiales, la evangelizacion publica y hasta la autorizacion para campafas
evangelisticas con oradores internacionales, como fue el caso del predicador pentecostal
Thomas Hicks en 1954. De esta manera, ante la ruptura con el clero podemos observar cierto

acercamiento hacia sectores del protestantismo, en particular con los grupos pentecostales

16 ver intervenciones de representantes protestantes en el senado en Bianchi, 2004, p. 16.

40



gue experimentan simultaneamente un considerable crecimiento entre los sectores populares

del pais?’.

Como hemos visto, las entidades de cooperacion y las organizaciones interdenominacionales
comenzaron a gestarse hacia principios del siglo y a lo largo de los afos, pero desde
mediados de siglo la necesidad de generar espacios de unidad institucionales se consolidé.
Uno de los organismos religiosos mas relevantes a nivel internacional y que se vincul6 con
los organismos latinoamericanos y nacionales que mencionaremos luego, es el Consejo
Mundial de Iglesias (CMI). Este consejo interreligioso internacional se conformd oficialmente
en 1948 e integré al momento de su fundaciébn a 147 iglesias, predominantemente
protestantes y ortodoxas. El consejo celebra asambleas mundiales en las cuales la
organizacioén “escruta los signos de los tiempos, traza los lineamientos generales para los
afios siguientes, elige al Comité Central, que se celebra todos los afios y designa a un
pequeno Comité Ejecutivo cuyos integrantes son los presidentes del CMI” (Pinero, 2012, p.
5)8. En 1949 se celebr6 en Buenos Aires la primera “Conferencia Evangélica
Latinoamericana” (CELA) con representacion de iglesias de quince paises del continente. La
segunda conferencia (CELA 1) se replicé en 1962 en Lima, Perl y la tercera conferencia
(CELA IIl) donde participaron por primera vez observadores catdlicos, se celebré nuevamente
en Buenos Aires en 1969. Esta serie de conferencias dieron lugar al nacimiento de
organizaciones como el “Consejo Latinoamericano de Iglesias” (CLAI), un organismo de
iglesias y movimientos cristianos latinoamericano que promovié la unidad y la cooperacion
entre iglesias regionales, fundado en 1982 en Perd, vinculado posteriormente a

organizaciones evangélicas y ecuménicas en la region (Oviedo, 2014, p. 24)

En Argentina, uno de los primeros proyectos en pos de la unidad evangélica a nivel nacional
fue la “Confederacion de Iglesias Evangélicas del Rio de la Plata” (CIERP) creada en 1939 y
gue reunio iglesias de alcance nacional de Argentina y Uruguay, fundada por siete iglesias:
metodista, valdense, congregacional alemana, alianza misionera cristiana, menonita, la union
evangélica sudamericana y la iglesia evangélica de habla francesa, luego se sumo la iglesia
luterana unida. Sin embargo, esta confederacién no cont6 con la presencia del ejército de

salvacion ni de las iglesias bautistas y pentecostales. Retomando el proyecto de una

17 Para profundizar en la historia del pentecostalismo ver Capitulo “Rostro pentecostal del protestantismo
latinoamericano”, Miguez Bonino, 1995.
18 En “World Council of Churches”, Historia del CMI, s.f, Disponible en: https://www.oikoumene.org/es/about-the-
wcc/history 'y en “World Council of Churches”, Iglesias Miembros del CMI, s.f, disponible en:
https://www.oikoumene.org/es/member-
churches?search_api_fulltext=&location_filter 2=1870&field_wcc_n_church_family single=All&glossaryaz_title=
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organizacion evangélica nacional, en 1959 se establecio la Federacion Argentina de Iglesias
Evangélicas (FAIE) integrada por las Iglesias Luterana, Reformada, Valdense, metodista,
Discipulos de Cristo, Presbiteriana y algunas comunidades pentecostales. En este periodo,
por su parte, se mantuvieron vigentes organizaciones de gran influencia como la “Convencién
Evangélica Bautista”, la “Alianza Evangélica” y la “Confederacion Evangélica Pentecostal”
gue reunid iglesias de una misma denominaciéon a nivel nacional. Estas Ultimas dos
organizaciones, aunque mantuvieron sus propias organizaciones, integraron la “Alianza
Cristiana de las Iglesias Evangélicas de la Republica Argentina” (ACIERA) fundada en 1982
gue agrup6 a iglesias evangélicas argentinas independientes y denominacionales. Por su
parte, en 1988 los Hermanos Libres crearon la Federacion de Iglesias Cristianas Evangélicas
de la Argentina (FICEA) (Espinosa, 2022). Como podemos ver, ninguna de estas
organizaciones contuvo la heterogeneidad de las congregaciones evangélicas a lo largo del
pais, sin embargo, dan cuenta de una intencién de crear organismos que permitan la accion
en conjunta a nivel federal. Estos aspectos presentan el panorama de las transformaciones
del campo evangélico nacional desde la segunda mitad del siglo XX y evidencian el
surgimiento y diversificacion de organizaciones, practicas e ideas religiosas vinculadas con
organizaciones locales, como veremos luego con respecto al Centro Ecuménico Cristiano de
Cérdoba (CECC).

2.4 Renovacion y difusion del pensamiento teoldgico latinoamericano

Desde mediados del siglo comenzaron a dilucidarse, en el terreno de lo teolégico corrientes
que surgieron y se transformaron al fervor del clima politico internacional ligadas al
protestantismo, con énfasis por la acciéon social y la transformacion espiritual y material de los
sujetos a partir de la “conversion”. De influencia marxista, podemos observar una serie de
“teologias dialécticas” que promovieron una lectura critica y hermenéutica de los textos
biblicos con figuras como Karl Barth, Friedrich Gogarten y Dietrich Bonhoeffer en Europa,
entre otros. La teologia barthiana, entre una de ellas, presentaba a la figura de Cristo
encarnada en los proyectos humanos y, a la humanidad como “cocreadora” en pos de la
transformacion de la realidad social y politica. Nos alejamos por lo tanto de teorias como el
dispensacionalismo, que desarrollamos anteriormente, que proponen una escision entre el
mundo secular y espiritual: “El fundamento de la teologia de Bonhoeffer era la realidad de
Dios en la historia [...] Su ética era eminentemente practica y concreta: se trataba de que
tomase cuerpo en la vida cotidiana la realidad de Dios, dos esferas intima y esencialmente
co implicadas en el entramado de relaciones del hombre concreto. La encarnacién como
hecho historico es la reconciliacion en Cristo del hombre, la historia y el mundo” (Rouvroy,

2009: 15). El tedlogo y pastor latinoamericano Emilio Castro escribié en 1972 que: “Es mérito
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de la teologia Barthiana y Bonhoeferiana que nos hayan impulsado a la participacion en el
guehacer histérico de nuestra América Latina, aun cuando a partir de puntos de partida
tedricos diferentes. Barh en su énfasis de lo ya hecho de una vez y para siempre en Jesucristo
nos dio la seguridad interior, el coraje de abrirnos al mundo exterior, en particular al mundo
marxista [...] igualmente a partir de Bonhoeffer ya teniamos una aceptacion de la secularidad
como el campo de lucha de los cristianos, independientemente de cualquier necesidad de
aprobacién o sancion religiosa" (Castro, 1972, p. 216). Estas lecturas llegaron a Argentina a
través de espacios como la Facultad Teol6gica, luego Instituto Superior de Estudios
Teolbgicos (ISEDET) y por figuras como Emilio Castro, Richard Shaull, Julio de Santa Ana,

Juan Stam, Rubén Alves, Gustavo Gutiérrez y Miguez Bonino, entre otros?®®

Las organizaciones sociales y estudiantiles de jévenes tales como la Unién de Ligas Juveniles
Evangélicas (ULAJE) fundada en 1941 y los Movimientos Estudiantiles Cristianos que se
desarrollaron en la década del 1940, fueron espacios de socializacién, formacién y circulacion
de ideas, que se convirtieron en el perfecto escenario para el desarrollo del pensamiento
teoldgico latinoamericano, que toma la influencia ya mencionada y la reformulé desde una
perspectiva regional. En este proceso es que podemos ver el nacimiento, de la mano de laicos
y pastores, de la teologia de la liberacién protestante. Sintado (2007) en la biografia de Emilio
Castro destaca el rol de los laicos protestantes: “En lo que podria llamarse una ‘teologia de
la liberacidn naciente’ hay sectores, especialmente en el Movimiento Estudiantil Cristiano, en
el que son laicos y no clérigos lo que lo expresan. Gente como Leopoldo Niilus, Julio de Santa
Ana, Mario Yutzis, Leonardo Franco, Mauricio Lépez y Néstor Garcia Canclini, casi todos

laicos, haciendo teologia” (2007, p. 174).

Las publicaciones de la revista “Cristianismo y Sociedad” % de la agrupacion Iglesia y
Sociedad en América Latina (ISAL) representaron parte del pensamiento latinoamericano
politico-religioso de la época. El siguiente texto pertenece a las palabras preliminares del
primer numero: “La inquietud que ha dado origen al movimiento “Iglesia y Sociedad en
América Latina”, y luego a CRISTIANISMO Y SOCIEDAD, su 6rgano de expresion no deriva
Unicamente del legitimo interés de todo cristiano por la sociedad en que vive, sino, y de
manera muy particular, de las circunstancias sociales, politicas y econdmicas que

caracterizan esta hora decisiva del continente latinoamericano. Es un hecho que no se puede

19 Para profundizar en este tema ver “Karl Barth en latinoamérica” de Alberto Roldan y “Génesis de la nueva
teologia protestante latinoamericana (1949-1970)" de Leopoldo Cervantes Ortiz.

20 Para ver la historia de ISAL y la revista cristianismo y Sociedad ver Brugaletta, F. (2018). Cristianismo y Sociedad
(1963-1973). Protestantismo de izquierda en la historia reciente de América Latina. Catedral tomada, 6 (11), 236-
263. En Memoria Académica. Disponible en:
http://www.memoria.fahce.unlp.edu.ar/art_revistas/pr.9252/pr.9252.pdf
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disimular; estamos asistiendo a cambios fundamentales en la estructura de nuestra sociedad.
Esos cambios ocurren en medio de acontecimientos tumultuosos originados por la tension
mantenida entre los circulos més resistentes al cambio, y las fuerzas incontenibles que

escapan al control institucional de la sociedad tradicional.”?*

Las transformaciones en el campo religioso, también se observan en el campo catélico ante
una renovacion eclesial que se reflejo de manera mas evidente en el Concilio Vaticano Il
(1962-1965) y en Latinoamérica en la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
en Medellin (1968). La bibliografia académica ha profundizado en esta temética, analizando
las transformaciones del catolicismo en este periodo y en el papel de pensadores, tedlogos,
clérigos y laicos que, de manera similar al protestantismo, promovieron lecturas biblicas
criticas y nuevas formas de organizacion religiosa comunitaria, problematizando la cuestién
social desde una perspectiva cristiana y participando de la teologia de la liberacion y la “opcion
por los pobres”. Creemos que este proyecto social, politico y religioso en comudn, entre
catolicismo y protestantismo propicié una apertura ecuménica que veremos reflejada en
organizaciones religiosas y sociales en todo el pais, con importante incidencia en el espacio
publico desde mediados de siglo, y que representa una nueva forma de relacionarse entre
catolicismo y evangelicalismo en Argentina, con un pasado de marcados enfrentamientos. Si
bien el dialogo ecuménico, entre sectores del protestantismo y del catolicismo abarcé sélo
una parte de ambos grupos hacia mediados y fines del siglo XX y, no estuvo exento de
conflictos al interior de sus respectivas comunidades, creemos importante destacar esta
transformacién del campo religioso argentino como un aspecto notorio que obedece al

contexto politico y religioso local e internacional movilizando nuevas alianzas y conflictos.

2.5 Intervencidn de las iglesias y organizaciones evangélico-ecuménicas en 1970

La trayectoria de las organizaciones, ligadas a figuras e iglesias evangélicas, tiene una larga
data en el pais como hemos desarrollado en este capitulo. En este periodo y de la mano de
la renovacion teoldgica de sectores del protestantismo podemos observar una multiplicacion
de organizaciones evangélicas y ecuménicas latinoamericanas y argentinas, claves para
comprender las transformaciones del campo religioso en el ultimo cuarto del siglo XX. Bruno
y Andifach al reconstruir los afios previos a la dictadura militar de 1976 indican que: “No era
novedoso que cristianos de distintas confesiones se unieran buscando hallar un lugar para la
vida y la paz” (Andifach y Bruno, 2001, p. 31). Podemos nombrar espacios como la

“Fraternidad de Reconciliacion y Paz” fundada en 1961 e integrada por autoridades de la

21 En revista Cristianismo y Sociedad. Vol. 1, Nro.1°, p. 5.
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iglesia metodista como el pastor uruguayo Earl Smith, el obispo metodista Carlos Gattinioni,
Federico Pagura y el obispo de Mendoza Mortimer Arias, junto con Pérez Esquivel. Este
espacio y sus miembros constituyeron luego la “Coordinadora Ecuménica de Organizaciones
Cristianas” (CEOC) que resulto ser el antecedente de organizaciones como el “Servicio de
Paz y Justicia” (SERPAJ) fundado en 1974, la “Asamblea Permanente de Derechos
Humanos” (1975) y el “Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos” (1976). Cada uno
de estos organismos, con sus particularidades, se convirtieron en vehiculos de las denuncias
de familiares de desaparecidos y asesinados por la dictadura militar, estableciendo ademas
una conexién con organismos internacionales. A pesar de las diferentes caracteristicas de
cada organizacién y su caracter mas o menos religioso, es relevante el hecho de que gran
parte de sus miembros coincidieron en estos espacios, resultado en parte de las experiencias
anteriores en comun?2. A continuacién, recapitulamos algunas de las organizaciones
evangélicas y ecuménicas que surgieron desde principios de los setenta, creando una red de
movimientos ecuménicos de accion social, entre ellos la Comisidén Argentina para Refugiados
y Migrantes (CAREF), el Movimiento Ecuménico para los Derechos Humanos (MEDH),
Accién Popular Ecuménica (APE) y la Fundacion Ecuménica de Cuyo.

La Comision Argentina para Refugiados y Migrantes (CAREF) comenzé a funcionar desde
1973 en Argentina y estuvo integrada, al momento de su fundacion, por la Iglesia Luterana,
Evangélica del Rio de la Plata, metodista y los Discipulos de Cristo, funcionando como una
rama del ya mencionado Consejo Mundial de Iglesias en Mendoza, recibiendo y garantizando
proteccion y asilo a refugiados y exiliados chilenos a partir del golpe militar a Salvador Allende
(Bruno y Andifiach, 2001). La organizacién tuvo una articulacion directa con la Fundacion
Ecuménica de Cuyo (1972) y Accion Popular Ecuménica (1967) asi como con los referentes
a nivel nacional de las iglesias miembro que mencionamos. Bruno y Andifiach (2001) afirman
gue esta experiencia de trabajo en comun es particularmente importante ya que prepar6 a un
grupo de lideres que luego replicaron estas acciones en otras organizaciones locales,
formando una red de colaboracion y, advirtiendo a las iglesias sobre ciertos modos de operar

de las fuerzas militares en la region.

El Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos (MEDH) fue fundado en marzo de 1976
en Buenos Aires a partir del asesinato de los padres José Tedeschi y Francisco Soares. De
acuerdo a Bruno y Andifiach (2001) - originalmente- habria sido creado con el objetivo de
funcionar como una herramienta para el episcopado argentino similar a la Vicaria de la

Solidaridad en Chile, sin embargo, ante el rechazo del episcopado, la organizacion se

22 Bruno y Andifiach, 2001.
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convirtié en un organismo ecuménico principalmente evangélico, funcionando como canal de
denuncia de las recurrentes violaciones a los derechos humanos. Asi se establecié en el

documento de fundacion:

“En consecuencia todos aquellos que crean en el triunfo de las voluntades
mayoritarias que anhelan un mundo de Justicia sobre la base del respeto a los
Derechos Humanos tienen lugar en este Movimiento Ecuménico gue nos invita a: Orar
por la unidad y la pacificacion. Actuar solidariamente con quienes sufran negacién a
sus derechos fundamentales. Manifestar proféticamente en favor de la defensa de los
derechos humanos y en denunciar sus violaciones” (Movimiento Ecuménico por los
Derechos Humanos, 2002: 21).

El liderazgo del movimiento estuvo conformado por un Consejo Pastoral, mayoritariamente
compuesto por protestantes, entre ellas de la Iglesia Metodista (Federico Pagura y Emilio
Monti), la Iglesia Reformada (Juan Van Der Velde) y la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata
(Rodolfo Reinich y Arturo Blatesky). Ademas, participo la Diocesis de Quilmes representada
por el obispo catélico Jorge Novak. El movimiento se replicé en otras provincias estableciendo
alo largo de la década del setenta y los ochenta otras sedes en Santa Fe, Cérdoba, Mendoza,

Neuquén, Tucuman, Misiones, Rio Negro y Santa Cruz.

Otro importante organismo de alcance nacional desde el ano 1967, fue “Accién Popular
Ecuménica” coordinada por el pastor pentecostal José de Luca. El organismo se present en
el aflo 1973 en la Asamblea Nacional de APE como una organizacion que:
“‘desde una perspectiva popular y con un sentido amplio de ecumenicidad, se
constituye como punto de confluencia de sectores de las iglesias y de la militancia
politica, que ya participan junto a la clase trabajadora en la lucha por la liberaciéon de
todo el pueblo y cuyo objetivo estratégico es la construccion del socialismo nacional y

latinoamericano”%?

En la Ciudad de Cérdoba este organismo se consolidé en el afio 19882%* vinculandose con
otros organismos religiosos, entre ellos el centro Tiempo Latinoamericano: “Nuestra revista
de esos anos revela una orientacion tematica primordialmente “religiosa”, intentando un rostro
ecumeénico, en una practica nueva, que no habia sido la previa a la dictadura. Estaba atada

a la presencia y articulacion con Accion Popular Ecuménica, el Centro Ecuménico Cristiano

23 Cristianismo y Sociedad. Nro. 11, p. 35 - 36 en Barén, 2020, p, 341.
24 Baronetto y Centeno (1988, abril). APE: Un lugar de encuentro y participacion. Tiempo Latinoamericano, vol.
35, pp. 22-23.
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de Cérdoba, EI MEDH (Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos) y poco mas”?.
Hemos podido profundizar en este vinculo a partir de una serie de entrevistas a Miguel
Baronetto, director de la revista y del centro Tiempo Latinoamericano quién sefialé que se
tratd de una relacién especialmente cercana durante los primeros afios de los ochenta:
“Nosotros funcionamos un tiempo en la casa de APE. APE alquilaba una casa en Nueva
Cérdoba y una de las piezas la ocupabamos nosotros. Y otras habitaciones las ocupaban

otros movimientos, no necesariamente religiosos” (Baronetto, 2022).

Figura 2: Pastor José De Luca, referente nacional de APE en la Ciudad de Cérdoba de visita en el local de Accion
Popular Ecuménica en barrio “Nueva Cérdoba”. Fuente: Archivo fotografico del Centro Tiempo Latinoamericano.

Por dltimo, cabe mencionar a la Fundacion Ecuménica de Cuyo (FEC) establecida en la
Ciudad de Mendoza desde 1972. El movimiento, que reuni6é desde sus inicios a protestantes
y catélicos se establecio a inicios de los setenta como “Instituto para la Liberacién y Promocion
Humana” (ILPH) aunque se modificé el nombre a “Fundacion Ecuménica Cuyo” y se
establecio legalmente como una asociacion en 1975, integrando esta red de movimientos
ecumeénicos abocados a la accion y formacion sociopolitica religiosa. Los referentes en la
coordinacion del espacio, durante sus primeros afios fueron la pastora metodista y referente
feminista Alieda Verhoeven, el profesor y rector de la Universidad Nacional de San Luis
Mauricio Lépez, miembro de la red de iglesias Hermanos Libres - detenido y desaparecido el
1 de enero de 1977- , y el sacerdote tercermundista Oscar Bracelis, entre otros. La breve

25 Tiempo Latinoamericano, “Apuntes para el debate: en torno a los nuevos escenarios. Desde octubre de 1982,
14 de noviembre de 2022, disponible en https://revistatiempolatinoamericano.com/rev/GHI/rev.php
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resefia historica que presenta la fundacion en su pagina web sefiala la represién que como

organizacion enfrentaron en el transcurso de la Gltima dictadura militar, asi como las acciones

de resistencia y denuncia a las violaciones de los Derechos Humanos:
“Entre los anos 1976 y 1982, etapa signada por la dictadura civico militar, quienes
integraban la FEC sufren distintas represalias: persecucion, desaparicion, carcel,
exilio. A pesar de los riesgos, asumimos como tarea el trabajo en barrios carenciados,
el estudio y la reflexion politica y, fundamentalmente, un fuerte compromiso con la
defensa de los derechos humanos y la proteccion y apoyo directo a familiares y
victimas de la represién, como asi también a exiliados chilenos. Durante esta etapa
iniciamos la vinculacién con distintas organizaciones de cooperacién internacional

ligadas al ecumenismo, que apoyaban el quehacer institucional”2®.

Uno de los principales espacios de referencia para la discusion de teologias del evangelio
social, en el mundo protestante cordobés y de manera similar a las organizaciones que hemos
mencionado, fue el Centro Ecuménico Cristiano de Coérdoba. En Cdérdoba las experiencias
previas como los movimientos estudiantiles cristianos, el “Ateneo Cristiano de Estudios
Sociales” (1971) asi como el vinculo de pastores y referentes con la facultad teolégica y en
distintas organizaciones a nivel federal, permeé el terreno para que ante un contexto de
represion distintas figuras del campo religioso local se reunieran y articularan entre iglesias
evangélicas, sectores del catolicismo y organizaciones sociales cordobesas y nacionales.
Profundizaremos en este aspecto en el préximo capitulo, reconstruyendo los antecedentes,
el surgimiento del Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba y su consolidacién en la Ciudad

durante los primeros diez afios desde su fundacién en 1973.

En los primeros afios de los setenta, en la Ciudad de Cérdoba podemos nombrar un
acontecimiento que resulta clave por dos aspectos: Por un lado, evidencia el clima de dialogo
y colaboracion a nivel nacional, asi como la circulacion de ideas relativas a la teologia de la
liberacion en todo el pais. En segundo lugar, refleja una interpretacion del rol social de los
cristianos frente a la realidad politica local que implicé la relacién con otros actores claves
para la Cordoba de los 70, por parte de sectores de las iglesias evangélicas en la region. Nos
referimos a una Conferencia publica que el tedlogo José Miguez Bonino pronuncio en el
sindicato Luz y Fuerza en el afio 1973 invitado por la Iglesia Metodista?’ y por referentes del

Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba?®. El discurso se abre con una potente declaracion:

26 Fundacion Ecuménica de Cuyo [FEC], 2023. Ver en https://ecumenica.org.ar/institucional/

27 El discurso, se imprimié y difundié en forma de folleto por Methopress, una editorial de la IEMA. Copia
digitalizada gentileza del historiador y pastor metodista Pablo Oviedo.

28 Sj bien la actividad no fue organizada oficialmente por el CECC, el pastor y miembro fundador del mismo Carlos
Sintado, en una entrevista personal, afirmé que la conferencia de Miguez Bonino fue indirectamente promovida
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“Al realizar una reunién publica en este lugar, la Iglesia Evangélica Metodista
Argentina asume, sin duda, una grave responsabilidad [...] No podemos pretender que
éste es un lugar neutro. En realidad, no existen tales lugares. jNo es lo mismo tener
una reunién en el local de Luz y Fuerza de Cérdoba que en el de la Sociedad Rural
Argentina! [...] debemos tomar conciencia de que nuestra Iglesia ha considerado
conveniente tener esta reunion publica en este lugar que representa (con otros, sin
duda) la voluntad del pueblo obrero argentino de asumir la responsabilidad en la
historia del pais, de transformar esta sociedad, de crear una nueva forma de trabajo,
de relacién humana, una nueva forma de vida en gque la explotacion y la injusticia sean
eliminadas. Inevitablemente, al reunirnos aqui estamos diciendo “Si” a esa lucha”.
(Miguez Bonino, 1973, p. 2).

Miguez Bonino no eludié las contradicciones y tensiones presentes en el interior de la iglesia
metodista y afirmé: “No podemos ignorar las graves divergencias de opinion que sobre este
punto existen en nuestra Iglesia, que también en este sentido forma parte de la sociedad y
participa de sus incertidumbres y sus polarizaciones” (Miguez Bonino, 1973: 2-3) Estas
tensiones a las que se refiere el teélogo, ademas de la posicién ideoldgica concreta se refieren
al rol que la iglesia cristiana ocupa en el espacio publico en relacién a “lo politico”. Asi
desarrollo:
“La Iglesia es una sociedad religiosa y no tiene que meterse en politica." Esta frase es
para muchos una especie de dogma incontrovertible...sin advertir que, mientras la
pronuncian, suelen estar metidos en politica hasta las orejas...y normalmente en
politica reaccionaria e inhumana [...] Es evidente que ya estamos metidos en el mundo
politico. En realidad, nos metid en él nuestro Sefior al pedirnos que estuviéramos junto
a El...y a sus "hermanos pequefios". O mas bien, siempre estuvimos en el mundo
politico. Porque, cualquier cosa que hagamos sobre esta Tierra, resulta a favor o en
contra de los hermanos de Jesus, y por lo tanto por o contra El mismo. Una Iglesia
tiene que decidirse al respecto: O esta con Jesus en sus hermanos, o esta contra El

y por sus enemigos. jOjala que decidamos bien!” (Miguez Bonino, 1973, p. 8- 10)

2.6 Laidentidad evangélica en el contexto de la tltima dictadura militar

El plan sistematico de terrorismo de estado, la persecucion, desaparicion y asesinato de

personas no excluyo a personas evangélicas y protestantes, entre ellos algunos miembros de

por las personas que integraron el espacio, como miembros de la Iglesia Metodista y como invitados. Destaca a
su vez el rol de Federico Pagura, obispo de la Iglesia Metodista y posterior miembro del consejo pastoral del MEDH
nacional.
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los organismos que hemos mencionado en este Ultimo apartado, se aproxima la cifra de. 40
evangélicos desaparecidos y asesinados en Argentina (Andifiach y Bruno, 2001). En
Cérdoba, ademas de las detenciones y situaciones de exilio forzado de protestantes, se
registraron oficialmente tres personas desaparecidas identificadas por su condicién religiosa
como evangélicos. Entre ellos el pastor y licenciado de Ciencias Politicas Victor Boichenko y
su esposa Lilian Coleman, miembros de la Iglesia Evangélica de Cosquin detenidos el 3 de
abril de 1976 y el estudiante del Colegio Belgrano Gustavo Torres, miembro de la iglesia
metodista y aprendiz de fabrica?®. Las desapariciones de evangélicos se sefalan en todo el
territorio argentino, entre ellos podemos mencionar al referente de la Fundacion Ecuménica
de Cuyo Mauricio Amilcar Lépez secuestrado en Enero de 1977 en la Ciudad de Mendoza®
y trasladado al centro clandestino de detencion Las Lajas en Mendoza; a Oscar Alajarin,
miembro del MEDH, sindicalista de Ferrocarriles Argentinos e integrante del Partido
Justicialista, secuestrado en 1977 en la provincia de Buenos Aires; asi como los asesinatos
por las fuerzas armadas a miembros de iglesias evangélicas como el caso de la estudiante
de sociologia y teologia Elizabeth Kaesemann, asesinada en mayo de 1977. La persecucion
también se reflejé en atentados a edificios evangélicos y templos: en octubre de 1976 se
alland y detuvo a sesenta personas de la Primera Iglesia Metodista de Rosario, en el mismo
afio se registraron ataques con bombas a La Iglesia Metodista de Mendoza y en 1980 dos
bombas provocaron un incendio en la biblioteca del ISEDET, ubicada en Capital Federal en
el barrio de Flores. La identidad evangélica de personas asesinadas, desaparecidas,
secuestradas u obligadas al exilio esta aun en construccion y esta siendo recuperada en los
altimos afios por movimientos como “Fe en la Resistencia” en Uruguay®!, un proyecto
transmedia que ha presentado dos documentales, investigaciones y cursos sobre la tematica
en Uruguay y “Memoria Profética”? en Argentina, un proyecto de investigacion y difusion del

pasado evangélico durante la dltima dictadura militar.

En este sentido, corresponde también mencionar que a partir de las memorias de actores que

han participado en estos organismos®, y mediante las investigaciones de Techera (1995),

29 Datos recabados de http://www.desaparecidos.org/arg/iglesia/des.html y  del sociologo

https://robertobaschetti.com/ recopilados por “Memoria Profética”

30 Escrito para  solicitar la  reapertura de la causa de Mauricio Lépez. En:
http://www.desaparecidos.org/nuncamas/web/juicios/mendoza/lajas/lajas_01.htm

31 Fe En La Resistencia, 12 de Noviembre 2022, disponible en: https://feenlaresistencia.com/.

32 Memoria Profética [@Memoriaprofetica] Instagram, 14 de Noviembre de 2022, disponible en:
https://www.instagram.com/memoriaprofetica/ y entrevista en: https://dioseslocos.org/memoria-profetica-
evangelicos-y-dictadura-en-argentina/

33 Las fuentes disponibles al analizar en este periodo histérico han sido posibles a partir de aquellos sectores
evangélicos que participaron activamente en movimientos de Derechos Humanos. A los fines de profundizar en la
tematica, es menester ampliar las memorias de otros grupos e iglesias evangélicas recuperando fuentes
documentales que nos permitan indagar acerca de las tensiones hacia el interior del campo evangélico.
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Bruno y Andifiach (2001) y Bianchi (2002) es que podemos observar las tensiones entre
distintos sectores de las iglesias evangélicas y dentro de las mismas congregaciones. Es
preciso contextualizar que, de acuerdo con estos autores, amplios sectores del
protestantismo en conjunto con parte de la sociedad apoyaron el golpe militar de 1976
integrando incluso, en ciertos casos filas del aparato militar, dentro de los servicios de
inteligencia (Bianchi, 2004). La Guerra de Malvinas generd también tensiones dentro de los
movimientos cristianos de estos espacios. Estas tensiones han sido reflejadas en las
declaraciones del Consejo Consultivo de Iglesias que formo parte de la Federacion Argentina
de Iglesias Evangélicas (FAIE):
“Como cristianos y argentinos hemos vivido una intima y no disimulada tension: entre
la justicia de la recuperacion de las Islas (que en la gran lucha latinoamericana por
una genuina independencia tiene un profundo significado) y nuestra profunda
vocacion de paz, y una creciente preocupaciéon por las consecuencias imprevisibles

de un enfrentamiento armado” (Andifiach y Bruno, 2001, p. 43).

La complejidad de este asunto fue reconocida, sin ir mas lejos, por la pastora y obispo

metodista Nelly Ritchie, ex directora del Centro Ecuménico Cristiano de Cordoba en dialogo

con Daniel Bruno y Pablo Andifiach (2001) indicando que:
“Si bien ese frente comun presentado por un sector de la iglesia fue el testimonio
visible, en especial a las familias afectadas por la desaparicién de seres queridos, o
la pastoral concreta de muchos colegas fue el alivio a los torturados y expresidiarios,
no es menos cierto que en el interior de las congregaciones no pocas voces se
levantaron para condenar, tanto los documentos como las practicas pastorales. Otras
muchas voces callaron por temor o por coincidir con una propuesta de orden que
desde los discursos militares era el Unico camino posible para superar el caos en el
cual la Argentina habia caido [...] Creo firmemente que el compromiso con la defensa
de la vida y la denuncia profética fueron claras expresiones de la fidelidad de la Iglesia
Metodista al mensaje evangélico y al ofrecimiento de Jesus de una vida abundante
para toda persona. Lamento, sin embargo, que no fuimos capaces de hacer mas claro
dentro de nuestras comunidades de fe el fundamento evangélico de ciertas
elecciones. Caimos muchas veces en el mismo error que sefialabamos: la mutua
exclusion y la descalificacion de quienes pensaban o sentian de un modo distinto”. (p.
145)

En este trabajo y en base a lo que hemos ido observando podemos afirmar que el campo
evangélico lejos de moverse homogéneamente presentd una enorme diversidad por lo que

seria imposible, o, al menos incompleto, catalogar a las iglesias evangélicas como
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estrictamente legitimadoras u opositoras al ultimo régimen militar. Sostenemos, por el
contrario que ante la coyuntura, existieron grupos y agentes protestantes que
progresivamente se posicionaron en un rol de denuncia hacia el régimen militar y que, en el
marco de organizaciones sociales y religiosas crearon mecanismos de denuncia
internacional, proteccién, apoyo legal y contencion espiritual en todo el pais, con referentes a
nivel nacional que hemos visto desplazandose entre distintas organizaciones, compartiendo
I6gicas y estrategias de accidn en contextos seculares, ligadas no sélo entre si sino también

con organismos internacionales tales como el Consejo Mundial de Iglesias (CMI).

Si bien observamos la participacion publica de ciertas iglesias en las organizaciones
mencionadas, entendemos que las tensiones sobre la interpretacion de la agencia religiosa
en este periodo se extendieron al interior del campo evangélico, independientemente de la
denominacion, iglesia o congregaciéon. De esta manera, lo aportado hasta aqui nos permite
problematizar la categorizacién de un polo ‘liberacionista” y otro “fundamentalista” o
‘conservador” en el campo evangélico del ultimo cuarto del siglo XX, propuesta por
Wynarczyk y Seman (1994). Este asunto fue abordado por Seiguer (2019) quien afirma que
la asociacién del protestantismo con politicas liberales debe ser considerada como un aspecto
coyuntural, heterogéneo y no trasladable histéricamente. Este aspecto es clave si tenemos
en cuenta que, ciertas discusiones ligadas al contexto social y politico han sido transversales
al campo evangélico en su totalidad®*. En este sentido, remarcamos la necesidad de revisar
el pasado protestante integrando las fuentes orales y escritas de distintos sectores de las
comunidades. Sintetizando, entendemos que el campo evangélico mas que partirse entre dos
visiones delimitadas por su identificacion denominacional, representé mas bien un reflejo de
las tensiones sociales y politicas presentes en la sociedad toda, con contradicciones e
interpretaciones dispares respecto a la intervencién social y politica por parte de las iglesias

evangélicas en el contexto de la ultima dictadura civico, religiosa y militar.

2.7 Conclusiones del capitulo

Luego de recorrer histéricamente la trayectoria de los grupos evangélicos en Argentina
podemos concluir, en primer lugar, que el campo evangélico en el pais presenta una
morfologia cambiante y heterogénea, en constante dialogo con el contexto social, politico,
economico Yy religioso nacional e internacional desde su llegada en 1820. Las tensiones y

convergencias con el Estado argentino, los partidos politicos, el catolicismo y las fuerzas

34 La autora menciona en este aspecto las discusiones en torno al darwinismo hacia principios del siglo XX y las
discusiones internas particularmente del metodismo argentino, con respecto a la participacion en la CONADEP.
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militares, han estado presente hacia el interior del protestantismo desde sus inicios por lo que
seria impreciso vincularlo con corrientes ideologicas y politicas especificas.

Del mismo modo las organizaciones sociales y politicas que, desde una perspectiva
evangélica abogan por la transformacion del espacio publico, tienen un enorme recorrido en
la regién pasando desde aquellas que se organizaron a principios del siglo fundando
instituciones educativas y de asistencia social, hasta las organizaciones de derechos
humanos de perspectiva evangélica y ecuménica que surgieron a lo largo del 1970. Por esa
razon, podemos afirmar que, aunque con distintas metodologias, objetivos y criterios
teoldgicos que enmarcan el sentido de las acciones religiosas, las comunidades evangélicas
argentinas han intervenido en contextos seculares a lo largo del siglo XIX y el siglo XX,

transformandolo desde su llegada en la region.

La renovacion del pensamiento teoldgico protestante desde mediados de siglo XX, la difusion
de estas nuevas corrientes latinoamericanas y la puesta en accion en organizaciones y
movimientos de discusion intelectual, social, politica y religiosa en toda Latinoamérica es
clave para comprender las transformaciones en la interpretacion de la intervencion publica
entre 1960 y 1980 en Argentina y en Cdrdoba. Es necesario vincular esta aparicion publica a
la metamorfosis del campo religioso y las discusiones hacia el interior de este, con respecto
al quehacer politico desde la fe. Esta transmutacion del lenguaje y las practicas religiosas en
accion publica ha resultado en fuertes tensiones y hasta rupturas al interior de las
comunidades evangélicas en paralelo a la transformacién del clima politico, social, econémico

y cultural local e internacional.

Con respecto a la Ciudad de Cérdoba, es relevante la sintonia entre ciertas légicas locales
con las del campo protestante - evangélico nacional, aunque estas han tomado su propio
cauce en el contexto cordobés. Por un lado, hemos podido observar como las iglesias
evangélicas se instalaron en la ciudad practicando publicamente sus cultos a finales del siglo
XIX y principios del XX, fecha posterior a otras provincias del pais, lo que suponemos se
vincula con un contexto de restricciones a la libertad de culto no-catélico. Aunque, cabe
aclarar, es desconocida hasta ahora la presencia organizada de grupos protestantes previo
al establecimiento de los templos. Pero, por otro lado, de manera similar a otras provincias,
hemos observado la cooperacién entre distintas denominaciones, las estrategias de
evangelizacién similares, la pertenencia de las iglesias locales en federaciones y
organizaciones a nivel nacional, la organizacion en torno a movimientos estudiantiles y
organizaciones sociales hacia 1970 y la difusibn de las teologias de la liberacion

latinoamericana, asi como la creciente actitud ecumeénica.
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Podemos afirmar entonces que, de manera similar a la situaciébn a nivel nacional, la
intervencion y el contacto con la coyuntura sociopolitica ocupa un lugar importante en las
comunidades evangélicas en la ciudad de Cérdoba. Creemos que, la formacion del liderazgo
protestante en seminarios y facultades teol6gicas nacionales e internacionales, asi como la
circulacion de précticas e ideas en espacios de socializacion en comun pueden explicar la

coincidencia en las trayectorias de los grupos evangélicos provinciales.

Profundizaremos en estos aspectos en el préximo capitulo centrandonos en uno de los
organismos de tradicion evangélica mas relevantes en la ciudad de Cérdoba, que forma parte
crucial del movimiento ecuménico argentino: el Centro Ecuménico Cristiano de Cdérdoba
(CECOQ).
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Capitulo 3: ElI Centro Ecuménico Cristiano de Cdérdoba. Socio

génesis y caracteristicas de una formacién evangélica (1970-1980)

En este capitulo buscaremos realizar una descripcion en profundidad del Centro Ecuménico
Cristiano de Cdérdoba (CECC, en adelante) desde sus origenes en el afio 1973, pasando por
su constitucion “oficial” y primeros diez afios de funcionamiento en la ciudad de Cérdoba en
el contexto de la dltima dictadura militar hasta la recuperacion de la democracia en el pais,
en el afo 1983.

Para afrontar esta tarea, nos valemos de textos confesionales como el libro “Memoria y
Futuro: 40 afios de camino del Centro Ecuménico Cristiano de Cordoba” (Oviedo, 2013), “Cien
afnos de la Iglesia Evangélica Metodista en Cérdoba” (Diaz, 2001) y de la revista cordobesa,
especializada en temas sociales y de religion “Tiempo Latinoamericano”. Destacamos del
primer texto confesional el conjunto de relatos de miembros del CECC recopilados por Pablo
Oviedo, pastor de la iglesia metodista e historiador, en virtud de los 40 afios de celebracion
del CECC. Este texto nos ha permitido reconstruir desde la perspectiva de los actores las
percepciones de lo religioso y su intervencién en el espacio publico. En este capitulo,
integramos y analizamos fragmentos de cinco entrevistas realizadas para la investigacion a
actores con vinculos cercanos al CECC; El pastor de la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata
(IERP) y ex director del centro Norberto Rasch, Carlos Sintado, ex director del centro, pastor
de la iglesia metodista y miembro del Consejo Mundial de Iglesias (CMI), a Corina Tourn,
trabajadora social del CECC y miembro de la iglesia metodista, Elida Jaimez, miembro del
CECC de pertenencia catdlica y referente de las “Mujeres Ecuménicas” y Miguel Baronetto
director de la revista Tiempo Latinoamericano y ex secretario de Derechos Humanos de la

Municipalidad de Cérdoba.

Recordemos que la hipétesis central de este trabajo de investigacion indica que el surgimiento
y accionar del Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba en 1973 debe situarse en el marco de
una serie de transformaciones dentro del campo evangélico local-nacional que tuvieron lugar
desde mediados del siglo XX a las que nos hemos referido en el capitulo 2. Estas

transformaciones a su vez fueron influidas por el contexto represivo.

En este capitulo analizaremos y describiremos las distintas acciones que desarroll6 el CECC
a lo largo de sus primeros diez afios de funcionamiento (1973-1983) vinculandolo con otros

actores del campo religioso y politico local. Destacamos en este andlisis la renovacién
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teoldgica latinoamericana vy, el surgimiento de nuevas organizaciones ecumeénicas a hivel

nacional e internacional.

3.1 Fundacién del Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba

El Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba se conformé en la Ciudad de Cordoba de manera
oficial en octubre del afio 1973, aunque podemos rastrear los origenes del espacio desde
comienzos de la década, especificamente al afio 1971. El espacio originalmente surgié con
el nombre de “Ateneo Cristiano de Estudios Sociales” y mantuvo esta denominacién hasta
octubre de 1973. De acuerdo a sus miembros, el mismo se identific6 como un grupo de
cristianos que buscaban reunirse con el objetivo de “compartir la palabra y el servicio a los
seres humanos” (Oviedo, 2013, p. 28) y, aunque no se establecid oficialmente una junta
directiva, podemos encontrar indicios de algunas de las iglesias que lo integraron, entre ellos
la Iglesia Metodista y la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata, con una extensa trayectoria en
la ciudad. Otro antecedente por mencionar, a principios de 1970 en Cérdoba es la creacion
del Movimiento Estudiantil Cristiano Autonomo de Cdrdoba. De este espacio participaron
miembros de la iglesia catélica junto con metodistas. Entre ellos podemos nombrar a Augusto
Pereyra como presidente, Cistoldi como tesorero, Lawrie como representante del consejo
regional de la iglesia metodista y, Sintado como asesor (Diaz, 2001: 66). Hacia octubre de
1973 el Ateneo Cristiano se transformd, dando lugar a la fundacion del Centro Ecuménico
Cristiano de Cdrdoba conforme a las actividades que empezaron a desarrollarse en este
periodo, especialmente los encuentros ecuménicos publicos entre las iglesias protestantes
mencionadas y miembros de la iglesia catdlica local, manteniéndose asi mismo actividades
de culto, formacion y reflexion. Podemos mencionar la creacion del proyecto “Misiéon Urbana”
gue inici6 un area de trabajo social en el centro de la ciudad de Cérdoba, dirigida a la

asistencia de personas en situacion de calle.

De acuerdo a los recuerdos de nuestros informantes y los documentos consultados, el
contexto de represion policial vinculada al Navarrazo en Cérdoba y el clima de violencia
politica ocupa un lugar fundamental en la conformacién del espacio. Oviedo (2013), en el
texto conmemorativo del CECC a 40 afios de su fundacion, luego de recapitular los agitados
acontecimientos politicos y sociales tanto a nivel nacional como en la Ciudad de Coérdoba
indica: “En este contexto politico convulsionado comienzan los primeros encuentros
ecuménicos en la ciudad de Cérdoba” (2013: 28). Mas adelante, el autor vuelve a hacer
énfasis en este aspecto “queremos destacar que el nacimiento del CECC se dio en medio de

esa persecucion y violencia politica que caracteriz6 a la década del 70” (Oviedo, 2013: 29).
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Asimismo, un hecho sustancial para la trayectoria de la organizacion presente en el
mencionado texto, en las entrevistas y en las memorias de la Iglesia Metodista en Cordoba
(Diaz, 2001) fue la detencion a disposicion del poder ejecutivo del pastor metodista Carlos
Sintado -miembro fundador del CECC vy posterior director- en el afio 1973 al encontrarse
participando como coordinador nacional de un encuentro de jévenes del Movimiento de la
Unién Latinoamericana de Juventudes Ecuménicas (ULAJE)®. Tres personas, dos
integrantes del grupo de jovenes de Rosario y el pastor Carlos, fueron detenidas. El pastor
relata en una entrevista, realizada para esta investigacion, que permanecié tres meses
privado de su libertad a partir de una detencion fuera de los pardmetros legales, en la ciudad
de Rosario a raiz de este encuentro. El proceso de liberacion de Sintado estuvo, de acuerdo
a todas las fuentes de las cuales tenemos acceso, estrechamente relacionado con gestiones
de la Iglesia Evangélica Metodista Argentina (IEMA) a nivel nacional y del Consejo Mundial
de Iglesias (CMI) a nivel internacional. Diaz (2001) remarca que “movilizé al Superintendente
de la regién Santafesina Pastor Scneider, al de la regién Central Julio Sabanes y al Obispo
Gatinoni, siendo posteriormente liberado” (Diaz, 2001, p. 69). Sintado, a su vez, destaco la
intervencion del CMI y de la IEMA indicando que “desde el Consejo Mundial de Iglesias, de
Ginebra, se escribieron telegramas al ministro de interior de Argentina haciéndolo
responsable de mivida como ciudadano argentino detenido (Sintado, 2022). Entendemos que
este hecho, sin resultar una causa directa del surgimiento del CECC, figura estrechamente
vinculado por los entrevistados al reconstruir el contexto en el cual comienzan a organizarse.
Consideramos que la detencion del pastor metodista en Rosario sumado al contexto de
persecucion y violencia politica, contribuyeron al hecho de que los actores adviertan en sus
memorias los efectos de la represion que comienzan a gestarse en el pais a comienzos de la
década impactando en el campo religioso local. EI Centro Ecuménico, de acuerdo a lo
relatado por sus miembros representd un contrapeso a este clima de violencia. Asi lo
describié uno de sus miembros: “En esos afos de plomo, un preludio de lo que seria la
dictadura, el Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba fue un lugar de reflexion, de ayuda y un
sincero aporte desde el punto de vista cristiano en pro de la paz y la defensa de las

instituciones de la provincia y el pais” (Oviedo, 2013, p. 55).
3.2 Institucionalizacion y organizacion interna
El 24 de octubre del 1977 luego de varios afios de funcionamiento se constituyé la primera

junta directiva y el acta constitutiva del CECC con la presencia oficial de la Iglesia Evangélica

Metodista Argentina (IEMA), la Iglesia Anglicana, la congregacidon evangélica del Rio de la

35 Ver desarrollo de ULAJE en capitulo 2, p. 43.
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Plata (IERP), el Ejército de Salvacién y la iglesia ortodoxa del Patriarcado de Antioquia, y en
1978, se incluyé la Iglesia Catolica Romana como miembro observador. Entre los y las
miembros del Centro Ecuménico podemos encontrar pastores, parrocos, laicos®® y personas
que, a partir de una identificacion amplia dentro del cristianismo protestante y catdlico,
fundaron el espacio.

El esquema de organizacion interna del CECC establecio la participacion en la junta directiva
de los pastores de cada una de las congregaciones que integraron el espacio, en
representacion de las iglesias locales y nacionales. La primera acta constitutiva determiné
gue la presidencia seria designada mediante votacion, eligiendo en 1977 al pastor Wolfgang
Jenet de la congregacion Evangélica del Rio de la Plata como primer presidente. Luego, ante
Su renuncia por su regreso a Alemania lo reemplazé el Mayor del Ejército de Salvacion
Gumersindo Alves. Desde 1978, la direccion del CECC estuvo a cargo de los pastores
metodistas Julio Sabanes y Carlos Sintado hasta que, en 1980, este Ultimo integro el personal
del Consejo Mundial de Iglesias en Suiza. En su reemplazo, asumio la presidencia el
sociologo y profesor del ISEDET Carlos Sabanes hasta 1982 afio en que asumio la direccion
Osvaldo Sahade, miembro de la Iglesia Ortodoxa.

El CECC se encuentra, hasta la fecha, funcionando en el centro de la ciudad de Cérdoba
vinculandose con iglesias evangélicas, catélicas y organizaciones de la sociedad civil. Los
encuentros ecumeénicos, que desarrollaremos mas adelante, contintan llevandose a cabo en
fechas especiales para la tradicion cristiana y los miembros del Centro Ecuménico contindan
reuniéndose mensualmente, celebrando al afio de publicacién de este trabajo, 50 afios desde

su fundacion.

Recapitulando, a partir de octubre de 1977 el CECC se constituyé como una institucion
reconocida legalmente que, de acuerdo al pastor de la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata
Norberto Rasch permitié al espacio gozar de mayor seguridad en el contexto dictatorial. Asi,
afirma en una entrevista realizada en el templo de la IERP: “Cuando se pone algida la cuestion
de los derechos humanos este grupo decide tomar una forma mas institucional y para eso,
para estar al resguardo, habia que tener personeria juridica”. La institucionalizacion se
encuentra vinculada con organismos ecuménicos internacionales, como el mencionado

Consejo Mundial de Iglesias (CMI)*" y el apoyo financiero de agencias protestantes tales

36 A partir de las entrevistas a miembros de las iglesias aqui mencionadas, nos referimos a “laico” para nombrar
a los miembros activos de la comunidad religiosa que participan e incluso dirigen actividades en la iglesia sin estar
ordenados oficialmente.

37ver referencia del Consejo Mundial de Iglesias en p. 41.
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como Brot fur die Welt®® (Pan para el Mundo), vinculadas a las iglesias metodista, anglicana
y de la IERP permitiendo adquirir dos propiedades que funcionaron como espacio de
reuniones, actividades, oficinas y biblioteca. Estos edificios, que aun se encuentran en
funcionamiento, se ubican en la calle Lima y en la calle Catamarca, en el barrio Centro de la
Ciudad de Cordoba, una zona comercial y administrativa. Mencionamos este aspecto
institucional con los fines de poder enmarcar el CECC en nuevos movimientos dentro del
campo evangélico local e internacional que después de la segunda guerra mundial
establecieron instituciones, agencias, organizaciones, que nuclearon iglesias locales,
nacionales e internacionales fomentando un trabajo conjunto en nuevas direcciones sociales,
teoldgicas y politicas (Bianchi, 2004). Entre ellas podemos referir al ya hombrado Consejo
Mundial de Iglesias (CMI) creado en el afio 1948, a la Federacion Argentina de Iglesias
Evangélicas (FAIE) promovido en el afio 1959 y el Consejo Latinoamericano de Iglesias
(CLAI) presente desde fines de los setenta y constituido en asamblea en 1892. Creemos que
estos vinculos, con la dirigencia de sus respectivas iglesias a nivel nacional y la amplia red
de organismos locales e internacionales fueron fundamentales para el CECC tanto en esta
etapa de consolidacion como para mantener su trabajo a lo largo de los afios®

3.3 Pilares del CECC: Departamento de estudios y la oficina de Servicio Social

En este apartado, describimos en detalle las propuestas del CECC en el periodo bajo foco
(1973 — 1983) resaltando algunas apreciaciones actuales de los protagonistas del espacio.
Podemos entender el espacio como una organizacion cristiano-ecumeénica, con tres areas
principales de accion: un area administrativa, otra dedicada a la formacion teoldgica y otra
dedicada al servicio social. Uno de los primeros aspectos que podemos reconocer en la
organizacién es que desde sus origenes como Ateneo Cristiano y a lo largo de los afios el
énfasis en el &rea de estudios seré constante y relevante en la formacioén intelectual ligada a
las practicas religiosas, este aspecto posiblemente puede vincularse con la tradicion de las
iglesias protestantes que lo conforman. Desde sus inicios el grupo se identifica a si mismo
como un espacio de estudio, reflexion y discusion teoldgico cristiano-ecuménico. Este
caracter fue transformandose durante los primeros diez afios de funcionamiento, ampliandose

e incluyendo nuevas actividades en espacios seculares.

38 Se trata de una agencia alemana que forma parte de la Obra Evangélica para la Diaconia y el Desarrollo.

Fundada en 1959 apoya proyectos de desarrollo global para iglesias y grupos protestantes. Ver: Uber uns. (n.d.).
Brot flir die Welt. Retrieved November 25, 2022, from https://www.brot-fuer-die-welt.de/ueber-uns/
39 Ver trayectoria de estas organizaciones en p. 39.
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En el &rea de estudios las principales actividades que podemos describir entre las décadas
de 1970 y 1980 son:

Jueves diferentes: Los actores mencionan esta actividad como una de las propuestas
centrales del CECC. Se trat6 de un espacio de encuentro semanal, realizado los jueves, con
el objetivo de debatir y reflexionar sobre el rol de los cristianos en la vida social. Nélida (Nelly)
Ritchie, pastora, obispo metodista, exdirectora y miembro del CECC describié estas
reuniones como un “espacio semanal para reflexionar sobre diversos aspectos de la vida en
la ciudad vy el rol de las iglesias en ese tiempo tan dificil del pais” agregando que “no nos
olvidemos que en aquellos afios era dificil encontrar un espacio donde dialogar en libertad”
(Oviedo, 2013, p. 44). Corina Tourn, trabajadora social del CECC y miembro de la iglesia
metodista, con relacion a esta actividad, comentd: “En esos espacios se leia la biblia y se
reflexionaba sobre el texto seleccionado ese diay se lo traia al contexto historico y personal
de cada participante, fueron momentos de gran aprendizaje para todos los integrantes y

donde se socializaban todas las areas de trabajo del CECC” (Oviedo, 2013, p. 61).

Juventud ecuménica: Este subgrupo dentro del CECC reunié a jovenes cristianos, en gran
parte universitarios y estudiantes. Se traté de un espacio de formacion y recreacion que, de
acuerdo a sus miembros, desarroll6 talleres de capacitacion y estudio biblico junto con tareas
de servicio social. Ademas, el grupo organizé encuentros, retiros y campamentos en la
localidad de Los Cocos promoviendo la fraternidad y el didlogo entre protestantes y catolicos.
Una de las miembros de este espacio relata: “El grupo de Jévenes Ecuménicos fue un ambito
de crecimiento no solo personal sino espiritual. En un tiempo donde los estudios universitarios
ponian en jague muchas de las creencias religiosas, este grupo fue un espacio de reflexion e
iniciativa a la luz de nuestra fe” (Oviedo, 2013, p. 59). Afios mas tarde, en 1992, esta serie de
campamentos locales se convirtieron en campamentos nacionales conocidos como
“Encuentros Nacionales Ecuménicos de Jovenes”, con el apoyo del Consejo Latinoamericano
de Iglesias (CLAI)*°

Encuentros: Desde 1980 se desarrollaron una serie de encuentros publicos identificados
como “Encuentros por la Paz”. El primero se realizd a partir de la visita de Adolfo Perez
Esquivel en septiembre de 1982, referido por la pastora Ritchie en el texto celebrativo del
CECC como una oportunidad para “reflexionar sobre el sentido de la Paz y la Justicia tanto
en relacion con la falta de libertad [...], la represion, el atropello de los derechos humanos, la

necesidad de recuperar la democracia en el pais, asi como las motivaciones de la guerra en

40 ver Oviedo, 2014, p. 62.
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Malvinas”. Agrego luego que, a partir de esta visita “diversos grupos parroquiales de jévenes
se comprometieron en tareas concretas y en especial en recuperar la voz profética y ejercer

la denuncia contra toda violacion a los derechos humanos” (Oviedo, 2013, p. 45).

Hemos observado la referencia a esta “tarea profética” no sélo en agentes del CECC sino
también en entrevistas y documentos de otros organismos ecuménicos tales como el
Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos (MEDH). De acuerdo a lo que hemos
podido dilucidar en estas fuentes, esta nocidn -presente en la tradicién judeocristiana-
recupera la funcion social que los profetas ocupaban entre el pueblo hebreo como maestros
y guias, transmitiendo el mensaje divino, denunciando los “pecados” e injusticias sociales y
trayendo memoria de la historia de salvacién abogando, en simultaneo, por acciones
concretas para transformar el futuro de la comunidad. La referencia de los profetas biblicos
habria sido, por lo tanto, reinterpretada por cristianos y cristianas en el contexto de la
dictadura militar de 1976, como vemos en el documento de fundacion del MEDH*:
“Evidentemente la tarea de la Iglesia para hacer frente al “costo del quebrantamiento”
debe asumir la dimension profética sefialando con toda claridad las causas que
generan o dan lugar a ese quebrantamiento. La denuncia de la injusticia, de la mentira,
del engafio y de toda forma de violacion a los derechos fundamentales del hombre,
debe realizarse con valentia, prudencia y espiritu constructivo. La dimensién profética
penetra hasta lo mas profundo del problema argentino, lo desmenuza, lo descubre,
saca a la luz la verdad y sefiala prospectivamente una salida. Asi lo hicieron los

antiguos profetas” (Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos, 2002, p. 19)

Profundizaremos mas adelante en esta cuestion, haciendo hincapié en las formas que el
lenguaje y la tradicion religiosa se transfiguran en un contexto determinado generando

acciones publicas vinculadas a las creencias religiosas pero adaptadas a la realidad local.

Enmarcado en esta serie de encuentros, hacia julio de 1983, se realiz6 una actividad publica
con Hebe de Bonafini y Maria Gard de Antokoletz en representacion de las Madres de Plaza
de Mayo, organizado por el MEDH y el CECC. El registro de esta actividad podemos
observarlo en el reportaje para la revista Tiempo Latinoamericano donde Hebe de Bonafini
indica: “Nos reunimos con la asociacion de familiares y el MEDH [...] para coordinar la ayuda

a casos concretos” (Molina, 1983, p. 16)

41 ver surgimiento del Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos en p. 45.
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Las Sras. Hebe P. de Bonafini y Maria de Antokoletz en la conferencia de prensa
aue ofrecieron en of Centro Ecuménico Cristiano de Cordoda.

Fotografia 3: Recorte de la revista Tiempo Latinoamericano. Conferencia de prensa realizada en el CECC ante
la visita de Hebe P. de Bonafini y Maria de Antokoletz, evento organizado por el MEDH en las instalaciones del
centro ecuménico, calle Lima. Fuente: Tiempo Latinoamericano, 7mo ndmero: “Entre el dolor y la esperanza”,
paginas 14- 16. Julio de 1983. Redactado por Molina J.C.

Oftro acontecimiento relevante que podemos destacar en este periodo es el “Encuentro
Ecuménico de Centros, Instituciones, Programas y Movimientos ecuménicos rioplatenses”
llevado a cabo en el afio 1982 en Villa Allende con la participacion de diversas organizaciones
ecumeénicas de todo el pais y de Uruguay. De acuerdo a lo relatado por los miembros del
CECC, los panelistas en este evento fueron el obispo metodista Federico Pagura y el teélogo
José Miguez Bonino, referentes del protestantismo argentino y de la teologia latinoamericana.
De acuerdo a las fuentes consultadas, la temética del encuentro consistié en el debate acerca

de la “Opcidn por los Pobres” presente en corrientes protestantes y catdlicas.

Como adelantamos, a lo largo de la década se conformé en el CECC un area de accién
social que segun Corina Tourn, trabajadora social que estuvo a cargo del area, hacia 1976
se constituy6é en una oficina de Servicios Sociales dirigida por un equipo interdisciplinario,
conformado por trabajadoras sociales, psicélogas y abogados. Esta secretaria desarrollé
actividades relacionadas al trabajo social, asociandose con otros organismos de la ciudad de
Cérdoba.
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Los proyectos que podemos nombrar incluyen a “Misién Urbana” desarrollado durante los
primeros afios de funcionamiento del CECC a partir de la asistencia a personas en situacion
de calle del centro de la ciudad de Cérdoba. Los “Hogares Estudiantiles” que alojaron a
estudiantes cristianos residentes en la ciudad de Coérdoba. Mediante este proyecto se
abrieron dos casas para estudiantes: La Casa San Pablo para hombres, ubicada en
instalaciones de la Iglesia Anglicana en la calle Pringles, en el barrio General Paz y, la Casa
Betania para mujeres, que funciond en este periodo en el edificio del CECC de la calle Lima

266 en el barrio Centro.

Por dltimo, destacamos en este periodo lo que los actores mencionan como “Pastoral de
Consolacién” una tarea que consistié en brindar asesoramiento legal y contencion espiritual
a familiares de detenidos-desaparecidos y asesinados durante la Ultima dictadura militar en
la Ciudad de Cordoba. Carlos Sintado, director del CECC en este periodo aseguré que esta
practica se desarroll6 de forma no institucional en ciertas parroguias y congregaciones
evangeélicas, pero, hacia fines de la década de 1970, se oficializé en el departamento de
Servicio Social. La pastora Ritchie se expreso acerca de este proyecto rememorando que “fue
el CECC un espacio de encuentro de familiares de detenidos por razones politicas y familiares
de desaparecidos. Sacerdotes y pastoras/es ejercieron una importante tarea de contencién
llamada Pastoral de Consolacién” (Oviedo, 2013, p. 46). Corina Tourn como parte de la oficina
de Servicios Sociales desarrolldé que, a través de este departamento: “Algunos abogados se
dedicaban a hacer la “tramiteria” y otros a consolar y contener... esa esperanza que tenian
muchos de que sus hijos iban a aparecer y bueno, contener a los que sabian ya que sus hijos

habian sido muertos” (Tourn, 2022).

Hemos consultado a los miembros del espacio con respecto a la nocion de “consolacion” y
su sentido religioso. Asi, el pastor Carlos Sintado observd que: “la consolacién tiene un
trasfondo biblico muy importante, tanto del antiguo testamento con textos como el profeta
Isaias ‘Consolaos pueblo mio’ y, en el nuevo testamento el ministerio de Jesus junto a los
que sufren" (2022). Andinach y Bruno (2001), también rescatan el concepto de “consolacion”
en lo que respecta al acompafamiento espiritual, legal y material a familiares de detenidos-
desaparecidos y sobrevivientes en la Gltima dictadura militar por parte de ciertas iglesias y
organismos de derechos humanos de caracter religioso tales como el MEDH y el SERPAJ.
Una vez recuperada la democracia en 1983, los autores mencionan que, esta tarea continué:
“A las iglesias les quedaba la dificil tarea de acompafar pastoralmente a las victimas de la
represion. Porque los libros hablan de consolacion al afligido, a la viuda, al pobre. Pero nada
dicen de como ayudar al nifio cuyo padre esta desaparecido, a la esposa joven a quien le

arrebataron a su marido de sus manos, a la madre que busca a su hija” (2001, p. 14).

63



Encuentros ecuménicos: Jornadas de oracion y la liturgia cristiana

Junto con estas areas de servicio social y de formacion es importante incorporar un factor
destacado por los entrevistados, que se refiere a la liturgia y a la celebracion de la
espiritualidad cristiana-ecuménica. Las celebraciones ecuménicas, organizadas en fechas
comunes a la tradicién cristiana tales como navidad, pascua, pentecostés consistian en
celebracién de un “culto”, entre diferentes tradiciones religiosas que integraron el espacio,
junto con jornadas de oracién. Las celebraciones, realizadas en los templos de las
congregaciones miembro, rotativamente, y consistian en una reunién habitualmente
celebrada los dias domingo dirigida por pastores, obispos, curas o parrocos. En ellas se
realizaba una lectura biblica o reflexion espiritual, acompafada de canticos, oraciones y
bendiciones por parte de la pastoral. Ademas, en los cultos se practicaba un rito habitual entre
el protestantismo que se conoce como “Cena del Sefor” junto con la practica catdlica de la
eucaristia. Si bien estos cultos se practicaron regularmente en distintas oportunidades, en el
segundo numero de la revista Tiempo Latinoamericano del mes de noviembre de 1982
podemos observar una celebracion ecuménica de accidn de gracias, en virtud del quinto
aniversario del CECC, que describe detalladamente el evento, asi se destaca que “El acto
central fue una Celebracién Ecuménica realizada en la Iglesia de las Carmelitas, conocido
monasterio de nuestra ciudad, el domingo a las 20hs. Una gran cantidad de fieles colm¢é el

templo para orar y cantar al Sefor, Unico hacedor de auténtica unidad”.

21—
OBACDRDOBACURDOBACORDOBACORODBACORDOBACORDUBACUHDOBACDRDOBACORDOBACORDOBACO

ANIVERSARIO ECUMENICO

El 24 de octubre pasado se cumplié el 5° aniver
sario del Centro Ecuménico Cristiano de Cérdoba
Con tal motivo, la comisién directiva organizé una se-
rie de actos que tuvieron como meta el fomentar la

fraternidad y testimoniar el deseo de unidad de los
cristianos, El sébado 23 se habia realizado un asado
criollo en las sierras y participaron amigos del centro,
personal, comision y autoridades de las iglesias.

El acto central fue una Celebracibn Ecuménica
realizads en la Iglesia de Las Carmelitas, conocido
monasterio de nuestra ciudad, el domingo a las 20 hs.
Una gran cantidad de fieles colmé el templo para orar
y cantar al Sefior, nico hacedor de auténtica unidad
La misma fue presidida por los siguientes obispos:

Kirillos Doumat — Iglesia Catélica Apostdlica Or

todoxa

— Federico Pagura — Iglesia Evangélica Metodista
Argentina.

- RadGl Francisco Primatesta Iglesia Catdlica

Apostblica Romana

~ Ricardo Cutts — Iglesia Anglicana

~ Cap. Héctor Ramos — Belegado para Cordoba del
Ejército de Salvacién

La homilia estuvo a cargo del obispo Kirillos Dou
mat, las lecturas biblicas fueron realizadas por los
obispos Cutts y Pagura, vy la bendicién final fue hecha
por el Cardenal Primatesta

Finalmente la Junta Directiva ofrecié una cena
en los locales del Centro Ecuménico )

i X
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Fotografia 4: Recorte de la revista Tiempo Latinoamericano en referencia a una celebraciéon ecuménica
organizada por el CECC en celebracion del 5to aniversario de la fundacion oficial del espacio. La celebracién se
llevé a cabo el domingo 24 de octubre de 1983 en la Iglesia de Las Carmelitas. Fuente: Revista Tiempo

Latinoamericano, noviembre 1982.

Estas celebraciones, parte central de la mistica cristiana y destacadas por los miembros del
CECC, deben observarse en virtud del pasado protestante y catélico que hemos desarrollado
a lo largo del capitulo 2. El hecho que hacia principios de la década de 1980 observemos una
celebracién ecuménica en uno de los espacios de referencia del catolicismo local incluyendo
otras tradiciones religiosas -protestantes y catdlicas ortodoxas- da cuenta de una
transformacién del campo religioso que permitié una mayor pluralizacion religiosa en espacios
antes restringidos para el catolicismo. Si bien en décadas anteriores observamos encuentros
interdenominacionales entre iglesias evangélicas y desde 1970 en Cdérdoba destacamos la
aparicion de organizaciones ecumeénicas (con presencia evangélica y catélica), este tipo de
celebraciones publicas con representacion oficial — incluso con la presencia del arzobispo

Primatesta - son novedosas para la época.

3.4 El ecumenismo se expande: Redes de organizaciones socio-religiosas en Cérdoba
hacia 1970

Como hemos desarrollado hasta el momento, el CECC se caracterizd desde sus origenes por
vincularse con organismos de tendencia ecuménica o religiosa presentes a nivel local o
nacional, asi como otros actores del espacio social cordobés. Durante los primeros diez afios
de funcionamiento, el CECC compartié las oficinas de la calle Lima con las sedes cordobesas
del Servicio de Paz y Justicia (SERPAJ), el Movimiento Ecuménico por los Derechos
Humanos (MEDH) y “Casa del Liberado”, una institucion fundada en el afio 1975 en Cérdoba
con el objetivo de asegurar la reinsercién social-laboral de expresidiarios buscando promover
y garantizar los derechos humanos, econémicos, sociales y culturales de los mismos. El
doctor Miguel Rodriguez Villafafie, director del espacio en este periodo describio el vinculo
particularmente con la iglesia metodista y miembros del CECC, en una entrevista realizada
por Oviedo: “La misma funcionaba en el sétano de la Iglesia Metodista Argentina de calle
Lima 171, y fue un espacio de critica y resistencia creativa a la politica policial, por ello fuimos
permanentemente espiados por las fuerzas de seguridad y el Pastor Sabanes comenzaba

siempre con una reflexion biblica que nos alentaba y guiaba a todos” (2013, p. 28).

El Servicio de Paz y Justicia (SERPAJ), una organizacion social latinoamericana de tendencia

cristiano-ecuménica que busca promover la accién no violenta en busqueda de la justicia, la
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paz y los Derechos Humanos fue fundado en 1974, como hemos desarrollado anteriormente,
y de acuerdo con Solis (2020) podemos ubicarlo oficialmente en la Ciudad de Cordoba desde
fines del afio 1982, a partir de la visita inaugural del referente a nivel nacional Pérez Esquivel
en la ciudad. Por su parte el MEDH se instal6 en la ciudad de Cérdoba a fines de la década
de los setenta compartiendo las oficinas de la calle Lima al 266 con el CECC. Asi lo indica
Solis (2020) “por la misma integracién que hace que en el SERPAJ hubiese integrantes
provenientes de diferentes vertientes, otro de los espacios cuyas trayectorias interesa para
adensar el devenir del Movimiento de Derechos Humanos local es la que se vincula con lo
gue genéricamente podriamos llamar Ecumenismo y en particular con la accion de dos
organizaciones a su vez relacionadas: el Centro Ecuménico Cristiano y el MEDH” (2020, p.
9). Entendemos que estos vinculos del CECC con organismos de derechos humanos tales
como el SERPAJ y el MEDH resultan un antecedente importante para comprender la posterior
colaboracién del espacio con la delegacién cordobesa de la Comisidon Nacional sobre la
Desaparicién de Personas (CONADEP) en 1984, de la que formo parte la pastora metodista
Ritchie y el presbitero Ignacio Osvaldo Sahade, ex directores del Centro Ecuménico, haciendo
uso de las instalaciones del CECC en la calle Lima para el funcionamiento del anexo de la
CONADEP. Asi indic6 Maria Elena Mercado -integrante de la CONADEP en Coérdoba y
referente en la lucha por los Derechos Humanos- en un reportaje hecho por Ménica Ambort
para el medio “cba24”: “La Conadep Cérdoba trabajé seis meses. En una casa muy sencilla
de calle Lima, cerca del Mercado Norte, que les facilitd la pastora metodista Nelly Ritchie,
Unica mujer en la comisién de notables de la Conadep local’*?.Solis (2020) profundiza en el
aspecto religioso de los miembros que integraron el anexo de la CONADEP en Cérdoba e
indica que:
“Un componente muy importante de estas redes de solidaridad que se expresaron en
la conformacién de la CONADEP refiere al ecumenismo y a las diferentes iglesias que
en ella participaba, dotando a la comisién una imagen de pluralidad que legitimaba su
accion. Entendemos que ello fue posible porque ya existia un camino compartido,
particularmente intenso, por ejemplo, entre algunos sectores del cristianismo
comprometido tanto en su vertiente metodista como catélica. Cuando, ademas, se
indaga en quiénes conformaron las secretarias, es decir aguellos que tuvieron mayor
contacto directo con los denunciantes y las investigaciones, se observa que los
organismos de familiares y allegados directos a las victimas cobraron mas
importancia, en parte porque tenian ya una fuerte experiencia previa en recoger esos

testimonios y en sistematizarlos” (2020, p. 18).

42 Ambort, M. (27 de noviembre de 2022). Maria Elena Mercado: Argentina antes de 1985 [Reportaje]. Recuperado
de https://www.cba24n.com.ar/sociedad/maria-elena-mercado--argentina-antes-de-
1985_a6380c63adce8f086fh143d3d
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Entendemos el accionar del Centro Ecuménico con estas instituciones en el marco de las
transformaciones en las formas de accién y organizacion religiosa desde la segunda mitad
del siglo XX. Hemos desarrollado en el capitulo 2 el proceso que se observo hacia 1960 y
1970 de grupos, movimientos y organizaciones ecuménicas - con presencia evangélica y
catélica- en todo el pais tales como Accion Popular Ecuménica, Fundacion Ecuménica de
Cuyo, las sedes regionales del MEDH, entre otras. En concreto, organizaciones que
intervienen en el espacio publico -ligadas a iglesias evangélicas, pero con relativa autonomia-

gue promueven la intervencién social y politica en el espacio publico.

La participacion multiple en organismos de este caracter, por parte de los y las actoras que
integraron el CECC en este periodo, resulta clave para comprender el clima ecuménico, el
didlogo interreligioso y la centralidad de la accion social y politica en la interpretacion del
guehacer de los ministerios religiosos. En este sentido, es interesante como el pastor Rasch
describe al CECC como un potenciador de otros proyectos. “La particularidad del centro,
voluntariamente o no, era que funcionaba como incubadora de proyectos” (Oviedo, 2013, p.
51). Asi lo afirma también el compilador en el libro, a modo de conclusion del capitulo IlI:
“Podriamos mencionar muchas tareas en que el CECC fue pionero en Cérdoba, pero lo mas
interesante que aparece como un hilo transversal en este itinerario ecuménico del CECC es
que desde el comienzo trabajo en red junto a otros organismos ecuménicos” (Oviedo, 2013,
p. 39).

Respecto a este punto, nos interesa mencionar aqui la participacién de pastores protestantes
en el Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo. Esta participacién evangélica, en la
coordinacion del movimiento no ha sido documentada en la Ciudad de Cordoba hasta el
momento y hemos podido rastrearlo en un manuscrito que el padre Nasser -sacerdote
cordobés y referente del movimiento tercermundista en la region- quién escribio al secretario
general del movimiento “Pepe” Cerra en el ano 1971, informando sobre los nuevos
coordinadores de la organizacion en la ciudad. Entre ellos se nombra a Gustavo Ortiz como
coordinador, junto con un equipo compuesto por los curas Acha y Giaccaglia, y al pastor

metodista Sintado.
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Figuras 5y 6: Manuscrito del Padre José Nasser al secretario nacional del Movimiento de Sacerdotes del Tercer

Mundo. En el mismo se hace referencia a una nueva coordinacion, en la fecha del 15 de septiembre de
1971 a cargo de Gustavo Ortiz y con asistencia de un equipo de coordinadores integrado por los curas
parrocos Acha y Giaccaglia, y por el pastor metodista Carlos Sintado posterior miembro fundador y
director del CECC. Fuente: Historiador Lucas Bilbao, gentileza de Miguel Baronetto.

Carlos Sintado destacé la influencia del contexto sociopolitico y las percepciones sobre el rol
de la iglesia en este periodo, como aspectos claves para explicar las motivaciones que los
llevaron junto con el pastor metodista Julio Sabanes, ex director del CECC a integrar este

movimiento. Veremos un extracto de esta conversacion:

"Yo he participado activamente en el movimiento de los sacerdotes del tercer
mundo...junto con mi colega, el pastor Julio Sabanes. Creo que éramos en esa época
los dos Unicos evangélicos protestantes que participabamos en el movimiento de
sacerdotes por el tercer mundo...porque nos sentiamos con los hermanos curas que

estabamos en el mismo barco, en el mismo bote y que estdbamos luchando por las
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mismas cosas...por una iglesia abierta, una iglesia ecuménica, una iglesia
comprometida con los pobres y una iglesia que luchaba por la justicia. Entonces alli
las lineas confesionales se borraban y nos encontrabamos en las mismas trincheras...
curas y nosotros los pastores. Fue una experiencia ecumeénica de primera categoria
para nosotros, esta participacion con los sacerdotes del tercer mundo. Nos abrieron
las puertas...las puertas literales y las puertas del corazén. Y eso nos dio mucha
alegria...y nos confirmaba que el movimiento ecuménico tenia y tiene vigencia [...]
seguimos hasta que el movimiento siguié, con mayores dificultades, porque como
usted sabe varios hemos tenido dificultades con ser hostigados y perseguidos"
(Sintado, 2022)

Destacamos asimismo y, en vinculacién con el CECC, el centro Tiempo Latinoamericano que
tal como hemos desarrollado anteriormente se traté de un espacio de formacion, reflexién y
accion social, politica, cultural y religiosa de tendencia catélica-ecuménica establecido en
Cérdoba desde finales de 1982, productor de la revista Tiempo Latinoamericano desde el
mismo afio. Recapitulando los primeros afios de formacion, el director de la revista, Miguel
Baronetto en una entrevista destac6 el clima ecuménico como un aspecto relativamente
novedoso hacia 1980. Asi se indica: “Nuestra revista de esos afos revela una orientacion
tematica primordialmente “religiosa”, intentando un rostro ecuménico, en una practica nueva,
gue no habia sido la previa a la dictadura. Estaba atada a la presencia y articulaciéon con
Accién Popular Ecuménica, el Centro Ecuménico Cristiano de Cordoba, EI MEDH

(Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos) y poco mas™.

3.5 Trayectorias socio religiosas de los miembros del CECC

A lo largo del capitulo hemos podido establecer qué iglesias participaron del Centro
Ecuménico y con qué organizaciones se formaron vinculos en los primeros afios de formacion
del espacio. Asimismo, buscaremos profundizar en las trayectorias sociales, politicas y
religiosas de los miembros entrevistados, vinculados a su vez con las congregaciones locales.
Entendemos que el hecho de que estas congregaciones participaran de manera "oficial" no
significa intrinsecamente que todos sus miembros hayan estado involucrados en el espacio.
Interpretamos por lo tanto que son méas bien sectores de las congregaciones protestantes y
grupos o corrientes dentro de la iglesia catélica los que habrian conectado en este espacio

en concreto. Asi afirma el pastor metodista Sintado: “El CECC fue un espacio pionero de

43 Tiempo Latinoamericano, “Apuntes para el debate: en torno a los nuevos escenarios. Desde octubre de 1982,
14 de noviembre de 2022, disponible en https://revistatiempolatinoamericano.com/rev/GHl/rev.php
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encuentro, didlogo, testimonio ecuménico y reflexion [...] un suefio hecho realidad para
quienes estdbamos comprometidos con un ecumenismo en la préactica. Era un espacio y un
hogar para sectores de distintas iglesias que intentaban responder con fidelidad al
mandamiento de ser uno” (Oviedo, 2013, p. 43). Por lo tanto, podemos preguntarnos A qué
sector dentro de las congregaciones evangélicas y la iglesia catdlica nos referimos? ¢Qué
aspectos unieron a los miembros del CECC llevandolos a integrar el espacio? Si asumimos
gue existieron divergencias ideolégicas y doctrinales con sus iglesias que llevarian a un sector
a participar mientras que a otro no ¢ Como se vincularon con sus propias congregaciones a

partir de esta discrepancia?

Elida Jaimez identifico su llegada al CECC como consecuencia de la censura y persecucion
dentro del catolicismo hacia finales de los setenta y principios de los ochenta. En una
entrevista, indica que, en el contexto de la dictadura militar, el arzobispado de Cérdoba apart6
de las parroquias a curas parrocos que pertenecian a la corriente de los sacerdotes
tercermundistas o que eran percibidos como una “amenaza” por sus practicas religiosas,
sociales y politicas. De esta manera, explica: “Vivimos tiempos dificiles, tiempos de
persecucion dentro y fuera de la Iglesia. La Teologia de la Liberacién era mala palabra [...]
comenzaron a desmembrarse las Comunidades Parroquiales, los intentos de Comunidades
Eclesiales de base... y yo me fui” (Oviedo, 2014, p. 49). Al recordar el CECC, Elida lo
menciona como su “Refugio y albergue” y recuerda que, junto con un grupo de miembros de
las parroquias de los barrios “Los Naranjos” y “Los Platanos” ubicados en la zona suroeste
de la ciudad, encontraron en el centro ecuménico un lugar seguro donde participar: “Fuimos

porque sabiamos que ahi se podia participar, se podia ‘decir’” (Jaimez, 2022).

La trayectoria de otros actores, como el pastor Norberto Rasch también estan asociadas al

desarraigo y el exilio, como consecuencia de la Ultima dictadura civico militar. Asi, el pastor

indica:
“Yo en realidad estaba de pastor en Chaco, en Charata, y alli me tuve que ir por
cuestiones del gobierno militar. Estaba construyendo un hospital a la par del trabajo
con la congregacion. Y bueno, a causa de esto me denunciaron por “comunista” las
internas del pueblo y me vinieron a buscar los militares y me tuve que ir. No me
encontraron, asi que me fui al Paraguay y de all4 en Paraguay estuve hasta el 83 y
me tuve que ir también por meter las narices donde no debo y me vine aca a Cérdoba”.
(Rasch, 2022). Norberto Rasch, llega a la ciudad de Cérdoba a participar de la IERP
designado como pastor y, su vinculo con el CECC comienza a partir de su

participacién en la iglesia como representante.
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El recorrido del pastor y ex director del CECC, Carlos Sintado, esté estrechamente ligado a
la participacion social y politica, en constante relacion con su experiencia religiosa. Asi, en
una entrevista indica que llega a la ciudad de Cordoba en 1970 para ejercer como pastor en
la Iglesia Metodista y recuerda sus primeros afios en la ciudad ligado a la militancia politica:
“Nosotros llegamos a Cérdoba como familia en 1970, esa fue mi primera designacion
pastoral y yo desde hace mucho tiempo consideraba que la fe cristiana se encarna en
todos los estamentos de la sociedad, incluyendo y particularmente, la vida politica. Es
cierto que, en esa época, para muchas iglesias evangélicas conservadoras hablar de
participacién en la politica y especialmente hablar de la participacién de pastores en
la politica no era algo visto con buenos 0jos. Al contrario, se creia que la politica era
una cosa diabdlica. Yo pensaba y sigo pensando que aquellos que tenemos una cierta
vocacion en la participaciéon social...la participacion politica y especificamente la

participacion en partidos politicos...es algo importante”.

Sintado concibe a “lo politico” de manera integrada a todas las areas de la vida publica y
privada e indica: “Todo lo que hacemos tiene que ver con la vida politica, desde comprarnos
un par de zapatos 0 una camisa...es un acto politico. Y una cosa es hablar en general y otra
cosa es participar con las manos en la masa, en partidos concretos”. (Sintado, 2022). En este
sentido el pastor metodista recuerda su experiencia en el Frente de Izquierda Popular (FIP)
como militante e incluso integrando las listas como candidato a diputado nacional en 1973.
Sintado entiende que, su participacién resultaba polémica para ciertos sectores del
protestantismo como para algunos espacios militantes, aunque concluye que a pesar de las
diferencias religiosas existia un objetivo politico en comun:
“Ellos pensaban que no habia gente que pudiera participar en la vida politica, en un
movimiento de izquierda transformador y progresista. En ese sentido, ha sido un
testimonio importante creo que yo estaba dando...Y que fue muy bien recibido a pesar
de las diferencias que podiamos llegar a tener en el campo de la fe. Pero alli nos
encontrdbamos como seres humanos, como personas comprometidas en la lucha por
la justicia. A mi me llamaban en algunos casos “El Reverendo” y otros casos “El

Religioso”, lo decian como un pequefio chiste” (Sintado, 2022)

Hasta el momento hemos podido dilucidar que la participacion de cristianos y cristianas en el
CECC se podria asociar a sectores dentro del protestantismo y del catolicismo que, ante la
emergencia social, politica y economica y, frente a un contexto de restriccibn del campo
religioso, confluyen en un espacio abierto al dialogo interreligioso y a la accién social en

comun.
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Baronetto, un actor que dialoga desde la revista Tiempo Latinoamericano con los miembros
del CECC desde principios de 1980, asegura que la parte mas consolidada del espacio
formaba parte de la cupula eclesial. Esta participacion no llegaria a involucrar a las “masas” -
en términos de Baronetto - sino que estaria mas ligada a las figuras de autoridad de las
congregaciones o iglesias locales. Estos grupos, en principio minoritarios, tendrian gran
incidencia para propulsar proyectos ecuménicos y animar a la congregacion a involucrarse.
El pastor Rasch, de forma similar, indic6 que la practica ecuménica tendria una mayor
participacién por parte de los lideres y que pueden existir tensiones ideolédgicas dentro de las
congregaciones. Asi indica: “El ecumenismo que hacemos nosotros es un ecumenismo que
solo tiene cabida en las iglesias historicas en forma de sus representantes oficiales, por ahi
muchos miembros no estan de acuerdo con ciertos temas por ejemplo con el tema de los

derechos humanos, con el tema de la ESI...” (Rasch, 2022)

Otros entrevistados, como Sintado, sostienen que estas tensiones obedecen a la diversidad

propia de cualquier institucion religiosa y no necesariamente se encuentra ligada a las figuras

pastorales de las congregaciones. Asi lo desarrolla:
“Hay y habia gente que tenia una posicién entre el laicado un poco mas conservadora
que otros...habia otros que eran mas progresistas...y habia otros que eran bastante
mas progresistas y revolucionarios. Y cada uno reaccionaba segun su posicién. Yo
debo decir que...he recibido un apoyo enorme de la gente...tanto de mi congregacién
como de los dirigentes de la iglesia. Mi superintendente del distrito que era el pastor
Sabanes y del obispo...de Carlos Gattinoni que no dudé un segundo en apoyarnos...y
eso ha sido muy reconfortante. Hubo algunas criticas por supuesto...pero eso es lo

que sucede en todos los aspectos de la vida ¢No es cierto?” (Sintado, 2022)

Efectivamente creemos que existe una composicion clerical constante y de gran incidencia
en el grupo explicada, posiblemente, por la representacion en la junta directiva de pastores y
pastoras de aquellas iglesias que integran el espacio que, a su vez puede entenderse a partir
de una referencia en comdn en lo que respecta a la formacion teoldgica y la experiencia
compartida en organizaciones en afos previos, Sin embargo, creemos que la formacién vy el
posterior desarrollo de la organizacion no obedece Unicamente a la intervencion clerical de
pastores y pastoras sino que, mas bien como agentes legitimados y legitimadores dentro del
campo religioso, estos tomaron un rol de impulsores y guias de las actividades desarrolladas
en el espacio y, su representacion “oficial” brindd un encuadre institucional que vinculé a las
congregaciones. A su vez, hemos podido observar como un factor en comun en las
entrevistas Yy, en aquellas realizadas por Pablo Oviedo (2013) para el libro “Memoria y Futuro:

40 afnos de caminar del Centro Ecuménico Cristiano de Cdrdoba” que la llegada de personas
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al CECC estuvo, desde sus primeros afios ligada a cierta apertura en la discusion y reflexion
religiosa y el ecumenismo, asi como a una participacion del espacio en proyectos de accion
social, en un contexto de restriccion y persecucion en el espacio religioso, social y politico
cordobés y argentino.

3.6 Interpretaciones de las doctrinas cristianas y la opcién por el ecumenismo

En este apartado buscamos comprender las preocupaciones teoldgicas, las acciones y
percepciones con respecto a la doctrina cristiana que mencionan nuestros entrevistados, en
referencia a las décadas de 1970 y 1980. Sin embargo, antes de avanzar con esta seccion
es importante detenernos en la consideracién que Freston (2001) indica con respecto al
analisis de la teologia cristiana, advirtiendo sobre el peligro que, como investigadores,
podemos caer al asociar irreflexivamente los supuestos teoldgicos con las practicas de los
grupos evangélicos vinculando las identidades de las comunidades directamente con las
bases doctrinales. Consideramos que estas practicas solo pueden comprenderse llevando a
cabo un estudio empirico de las comunidades evangélicas teniendo en cuenta sus vinculos
con distintas esferas y actores de la vida social. Hecha esta advertencia y rescatando las
claves tedricas weberianas que sintetizamos en el capitulo 1, comprendemos el valor de
complementar este conjunto de practicas con el universo de ideas, creencias y percepciones
religiosas que acompafian las acciones publicas del CECC. Creemos que el andlisis de las
discusiones teoldgicas y espirituales que los miembros del CECC mencionan, entendidas en
su contexto, nos permiten ahondar en las discusiones hacia el interior del campo protestante

- evangélico.

Hemos podido identificar referencias de los entrevistados sobre las discusiones teoldgicas
del protestantismo y del Centro Ecuménico durante sus primeros afios de funcionamiento. En
primer lugar, al tratarse de un organismo que desde su génesis nucle6 a distintas iglesias
podemos afirmar que existieron puntos en comdn en el dogma cristiano que resultan
esenciales para la configuracién del grupo. El concepto que los actores identifican con el
nombre de “ecumenismo” puede entenderse, de acuerdo con lo que podemos dilucidar en las
entrevistas personales, por una necesidad histérica de la mano de una interpretacion biblica.
Corina Tourn, miembro historico del espacio se refiere a este concepto a partir de una:
“necesidad de hacer frente colectivamente a los grandes desafios dada la situacién
politica y social imperante en nuestro pais, especialmente en tiempos de la dictadura,
después también” Y luego indica que “Hay varios fundamentos biblicos-teoldgicos. En
el mensaje biblico la unidad de los creyentes de todos los pueblos se nos presenta

como un plan de Dios, es un don de Dios. No es un fin en si mismo, sino que debe
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ser sefial visible de que, el programa y el plan de Dios estan en ejecucion. Vivir y
trabajar en unidad no es un privilegio sino un imperativo... es un mensaje de Jesus
cuando dice ‘Sean uno como tu padre estds en mi y yo en ti, sean también uno con

nosotros y asi el mundo creeré que tu eres Dios™ (Tourn, 2022).

Como hemos visto, con respecto al pastor Sintado y la participacion en el Movimiento de

Curas del Tercer Mundo, aqui se remarca nuevamente el particular contexto hacia principios

de 1970. Al consultarle en profundidad sobre las bases del ecumenismo nos indica:
“Nos unia por un lado el hecho de considerarnos cristianos. Ese es un zdcalo de base
fundamental. En segundo lugar, una conciencia de que a veces las divisiones que nos
dividian no eran precisamente lo mas fundamental [...] Y, en tercer lugar, creo que el
signo de los tiempos. Usted recuerda...que en el mundo hay una apertura enorme de
la iglesia catdlica a la relacién con otros cristianos y cristianas en el mundo. [...] Usted
recuerde gue a fines de los afios sesenta la idea de la teologia de la liberacién se hace
presente en la iglesia catolica con el libro de Gutierrez “Teologia de la Liberacion”.
Mucho tiempo antes, los evangélicos protestantes de avanzada ese pensamiento
teoldgico estaba presente...en personas como el doctor José Miguez Bonino, Emilio
Castro, Julio de Santa Ana” (Sintado, 2022).

Elida Jaimez, miembro catélica del CECC destac6 en este mismo sentido el andlisis y la
lectura biblica en el contexto histérico, cultural y social, alejandose de lecturas literalistas,
destacando la figura de la pastora Ritchie como pastora y referente en el grupo, indicando
que: “marcé mucho mi formacién y admiracion, me ensefé a leer la biblia con libertad, con
ojos de mujer, desde mi condicion de mujer, desde la perspectiva de mujer” (Oviedo, 2013,
p. 49-50). Con relacion a la teologia de liberacion, Elida Jaimez en una entrevista para esta
investigacion menciondé que, para un grupo de mujeres que participaron del espacio,
organizadas como “Mujeres ecuménicas” hacia 1990, el CECC fue un espacio de
descubrimiento de la teologia latinoamericana feminista y la relectura biblica en clave de
género, destacando a autoras como la filésofa y te6loga de Brasil Ivone Gebara y Elsa Tamez,

tedloga y biblista mexicana, entre otras.

Entendemos que, por la propia configuracion del espacio, la organizacion también permitio
integrar, en términos generales, ciertas doctrinas de cada iglesia que lo conformé en este
periodo. Al consultar al pastor de la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata (IERP) Norberto
Rasch a partir de esta integracion interdenominacional en el CECC, mencion6 una formacion
similar de los referentes pastorales y lideres de las congregaciones, ligada a la renovacién

teoldgica latinoamericana desde mediados de siglo. Asi indicoé que: “La mayoria de los mas
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grandes de nosotros fuimos creados y formados en la teologia de la liberacién, digamos y eso
persiste por mas que no se llame asi. Hoy lo llamamos la opcién por los pobres, la opcién por
la naturaleza, la opcién por las cuestiones sociales dificiles...digamos”. Y plantea a su vez
una distancia con otras corrientes evangélicas, cuestion que profundizamos en el proximo
apartado: “Los otros andan en la teologia de la abundancia, de la meritocracia, si te va bien

es porque dios te bendice y si te va mal es porque algo habras hecho” (Rasch, 2022).

Es destacable como nuestros entrevistados remarcan, ante la consulta por los motivos que
los impulsaron a formar el CECC, dos motivos fundamentales: una formacién teoldgica similar
y un contexto represivo que motivé la necesidad de acciones en comuin. Podemos destacar
asi la circulacion de corrientes teoldgicas vinculadas al cristianismo, que se desarrollaron en
argentina y en Latinoamérica desde la segunda mitad del siglo XX y que resefiamos en el
capitulo 2. Y cdmo, en el caso de los miembros que participaron en el CECC en este periodo,
la circulacién de la “teologia de la liberacién” y la “opcion por los pobres” ocupan un lugar
esencial para comprender cémo el grupo concibe la intervencidon publica en contextos
seculares y la interaccion con otras organizaciones sociales. Estas lecturas parecen dar
sentido y construir una justificacién espiritual a las practicas “seculares” e incluso
profesionales de los agentes, quienes referencian conceptos biblicos como la “consolacién”,
la figura de los “profetas”, la “unidad” asi como la responsabilidad social de los y las cristianas
ante distintos “problemas” del orden econémico, social y politico. Podemos hablar por lo tanto

de una traduccioén entre lenguaje religioso y acciones publicas.

Por otro lado, podemos observar nuevamente las disputas al interior del campo protestante
- evangélico en torno a las nociones de “protestante” y “evangélico” que mencionamos a lo
largo de la investigacién y que parecen tomar importante relevancia para los entrevistados.

Desarrollamos a continuacion este aspecto.

3.8 Percepciones sobre el campo protestante- evangélico cordobés y la disputa en

torno a lo “protestante”

Explicitadas las iglesias que formaron parte del espacio podemos afirmar que en mayor
medida se tratd6 de congregaciones protestantes que, como hemos desarrollado
tradicionalmente se identificaron como de "tendencia” histérica (Bianchi, 2004). Sin embargo,
si entendemos al campo protestante - evangélico como un espacio diverso y multifacético, es
obligacién preguntarnos por aquellos sectores dentro del protestantismo que no suelen
nombrarse como “histéricos” pero que han estado presentes en Argentina a lo largo del siglo.

Por esa razon todos los entrevistados fueron consultados acerca del vinculo con otras
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congregaciones mas alla de aquellas que integraron la junta directiva, a los fines de distinguir
las percepciones de los actores sobre el campo evangélico en términos ampliados. Frente a
este asunto puede entreverse una identificacion de grupo que conceptualizamos como un
“‘Nosotros-protestantes” frente a la idea de los “Otros-evangélicos”. A continuacion,
recuperamos algunas de las apreciaciones de los actores del CECC con respecto a este

asunto.

Corina Tourn, miembro del CECC y referente de la oficina de Servicios Sociales, afirmé que
ha existido cierto trabajo en conjunto con iglesias evangélicas tales como la iglesia Bautista,
haciendo la aclaracion que no seria posible trabajar con “movimientos”. De esta manera
desarrolla:
“‘Hemos trabajado con iglesias evangélicas...que no son protestantes porque no
derivan de la reforma...hemos trabajado con iglesias, no con movimientos. No con
estos nuevos movimientos religiosos que son sectarios. Ahi ya es muy dificil. Pero

hemos trabajado con la iglesia bautista” (Tourn, 2022)

Vemos en este caso que, la caracterizacion que los agentes realizan de “Nosotros-
protestantes” se vincula en primer lugar a una identificacion con el protestantismo a raiz de
la reforma protestante del siglo XVI y las iglesias vinculadas a este movimiento. El pastor
Rasch de la IERP comparte esta vision y agrega que esta tradicion se encuentra
intrinsecamente relacionada con un tipo de trabajo u accién social religioso, que entendemos
puede llegar a vincular con la renovacién teolégica que hemos mencionado previamente. Para
el pastor metodista Sintado, por otro lado, estas bases en la reforma permiten recuperar la

tradicion e historia protestante para evitar los personalismos. Asi sefialan que:

“Si hay algo que estas iglesias evangélicas que no tienen es la doctrina de la
reforma...que justamente tiene una opcién por los pobres. Pero no por los pobres
“vengan y yo los voy a hacer ricos” sino la opcion por acompafiarlos en su pobreza y

sacarlos comunitariamente de ahi...no individualmente” (Rasch, 2022)

“Lo que ha sucedido en estos anos ha sido mas que nada una division y fragmentacién
de iglesias evangélicas pentecostales y neopentecostales que se forman alrededor de
un lider carismético y pretenden ser las Unicas iglesias verdaderas. Que entre Jesus
y los apdstoles no hubo nada en el medio...el espiritu santo dio un salto entre el afo
50 después de Cristo al afio 2000, una cosa asi, pero desafortunadamente eso ha

fragmentado y atomizado a las iglesias evangélicas” (Sintado, 2022)
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La importancia para los entrevistados de la formacién teoldgica oficial y del ordenamiento
como ministros para ejercer el cargo pastoral, sera otro punto fundamental para marcar
ciertas distancias con otras corrientes evangélicas. Asi, podemos verlo en el dialogo con el
pastor metodista:

- Entonces ¢Algo que usted consideraria importante es compartir cierta formacion
teoldgica?

-Absolutamente...cuando los lideres de las iglesias adquieren cierta formacién
teoldgica tanto histérica como biblica descubren que mucho de lo que esta pasando
no tiene nada que ver con el evangelio y si tiene mas que ver con personalismos, con
liderazgos, o con el uso del poder y del dinero, y esa es una de las grandes tragedias

de estas iglesias autodenominadas” (Sintado, 2022)

Esta preocupacion podemos identificarla también en Tourn al vincular los “Nuevos

Movimientos Religiosos” y la formacién de los pastores como profesionales, expresando que:

“A estas iglesias que pululan donde no hay un pastor que haya estudiado seis afios
como los pastores que estudian en ISEDET o incluso hacen doctorados para ser
pastores. Ahora estos movimientos...todos son pastores. No, los médicos se preparan
afios para ser médicos...un psicélogo, una sociologa...se preparan anos para serlo.
Un pastor, para llegar a estar a cargo de una congregacion...tenes que haber
estudiado teologia. Y después la iglesia que te recibe tiene que ungirte como
pastor...vos te recibis de licenciado en teologia. Y en estos nuevos
movimientos...cualquiera puede ser pastor. Entonces el mensaje, puede desvirtuarse

muchisimo” (Tourn, 2022)

Destacamos en este aspecto, vinculado a la formacion teoldgica, la composicion social y
educativa de los y las actoras que hemos tenido la oportunidad de entrevistar, identificando
como un factor coman en primer lugar la formacion universitaria de los miembros del CECC
aqui mencionados, asi como una afinidad hacia los estudios vinculados a las ciencias
humanas. De esta manera entre los actores podemos mencionar historiadores, psicélogos,
sociodlogos, educadores, trabajadoras sociales, entre otros, que por las caracteristicas propias
del espacio potenciaron en parte las actividades desarrolladas en este periodo como por
ejemplo hemos podido observar en la oficina de Servicios Sociales. Algunos de ellos
provienen de familias universitarias y/o vinculadas previamente a la tarea pastoral como por
ejemplo los hermanos Julio y Carlos Sabanes, de familia tradicionalmente vinculada a la

Iglesia Metodista. Mientras que otros actores, fueron la primera generacion de estudiantes
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universitarios. Corina Tourn -trabajadora y psicéloga social- manifestd incluso que su

participacion en el CECC y el acompafiamiento recibido por el espacio posibilité su formacion

educativa. Asi relata:
“alli se fueron enterando todos que yo no habia terminado la educacién primaria y
ellos/as me apoyaron (de diversos modos) para que terminara la escuela primaria, la
secundaria y tres afios en la facultad (cursando la Licenciatura en Trabajo Social). Hoy
soy psicéloga social y mi capacitacidbn permanente estd, sin duda relacionada a esa
primera oportunidad que me dieron todos/as las que trabajaban en esos momentos
alli” (Oviedo, 2014, p. 61)

A partir de estos relatos podemos dilucidar que, tanto para aquellos miembros del CECC que
llegaron al espacio siendo profesionales como para quienes iniciaron su trayecto educativo
mientras participaban del mismo, la formacién académica y los estudios teoldgicos fueron un

aspecto fundamental para el grupo promoviendo una capacitacion constante.

Por ultimo, el pastor de la IERP Norberto Rasch sostiene que, las iglesias que identifica como
de “tendencia histdrica”, aun con la diversidad al interior de sus filas, pueden caracterizarse
por ser particularmente mas “progresistas” con relacién a tematicas como el divorcio, el
matrimonio igualitario, la educacion sexual integral, e identifica esta divisién para el pastor
especialmente en la década de 1980 en Argentina:
“Todos respondemos a la FAIE, la Federacion Argentina de Iglesias
Evangélicas...como iglesias historicas. Y en los afios ochenta se formé un nuevo
grupo de asociacion que se llamé ACIERA: Asociacion Cristiana de Iglesias
Evangélicas de la Republica Argentina que digamos tienen sus filiales y aca también
se reunen. Ellos son totalmente opuestos a cualquiera de estas lineas, digamos
concentran a la iglesia bautista, pentecostales...toda una cuestion moralista [...]
imaginate plantear el tema de gays...la igualdad de género. No...estamos todos en el

infierno para ellos” (Rasch, 2022).

En base a los relatos de los actores podemos observar ciertos acuerdos en la percepcion de
gue las précticas ecuménicas, las divergencias en las preocupaciones teologicas y las formas
de intervencion en el espacio publico generarian un alejamiento de otros sectores del campo
protestante - evangélico local. Nos referimos al distanciamiento que nuestros actores
establecen con los “(nuevos) movimientos evangélicos”, es decir comunidades vy
organizaciones evangélicas que tendrian una identificacion mas lejana o inexistente con la
reforma protestante, relativamente “nuevos” en el campo religioso internacional, aunque, con

gran presencia en el pais y en la region. Seria apropiado ampliar la investigacion con el
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objetivo de comprender las particularidades de los “otros” grupos evangélicos en este periodo
historico. Y de manera similar a como los actores de este trabajo se identifican como un
subgrupo dentro del campo evangélico, es necesario investigar si otros grupos evangeélicos

replican esta distincion.

3.8 Conclusiones del capitulo

A lo largo del capitulo hemos desarrollado el surgimiento del Centro Ecuménico Cristiano de
Coérdoba, recuperando los antecedentes entre las congregaciones y los agentes que formaron
parte del mismo, reconstruyendo los fundamentos institucionales que dieron forma a un
esquema organizacional oficial durante sus primeros afios de funcionamiento, destacando los
vinculos con otras instituciones protestantes y ecuménicas locales nacionales e
internacionales asi como las principales areas de trabajo entre 1973 y 1983. Asimismo,
mediante entrevistas a distintos miembros del CECC, a agentes religiosos cercanos y a través
de la bibliografia confesional recuperada hemos indagado en las representaciones y
percepciones de los actores con relacion al contexto sociopolitico, el panorama del campo
evangélico local y nacional, el vinculo con otras iglesias, organismos e instituciones vy, las
concepciones con respecto a la intervencion publica de los y las evangélicas en el espacio

publico.

Concretamente consideramos que las acciones del CECC pueden complementarse al
observar las bases teoldgicas a las que los agentes hacen referencia constantemente,
reinterpretando el lenguaje religioso en accion social organizada. La renovacion teoldgica que
toma lugar en Latinoamérica desde mediados del siglo inspirada en la experiencia
anglosajona pero profundamente arraigada en la coyuntura de la regién funciona como marco
para las primeras experiencias de didlogo y accidbn ecuménica entre sectores del catolicismo
y el protestantismo en el pais. Las formas de intervencion publica de grupos evangélicos a
partir de preceptos del cristianismo y ligados a la justicia social, la figura de los “profetas”
como agentes de cambio y el concepto de la “consolacion” como mediacion para canalizar el
acompafamiento integral a familiares y sobrevivientes de crimenes de lesa humanidad son
referencias que hemos podido destacar de como el lenguaje, las ideas y las practicas
religiosas se transfiguran en acciones publicas en este contexto marcado por la violencia

politica.

Del mismo modo, la circulacién de ideas en espacios de socializacién similares, asi como la
accién en comun en el contexto agitado de 1960y 1970, establecio las bases para un vinculo

entre sectores de distintas congregaciones y organizaciones que llegaria a afianzarse
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definitivamente en el contexto de la dictadura militar. Creemos que este hecho representa
para el campo religioso un punto de quiebre en lo que respecta al vinculo entre sectores del
protestantismo y del catolicismo, identificado por los agentes como un momento decisivo en
lo que respecta al ecumenismo, especialmente para laicos evangélicos y catdlicos quienes,
aun sin haber compartido organizaciones en comun -como si es el caso de algunos pastores
y curas- frente a un clima de represion y censura confluyeron en un espacio religioso en
comun. En la ciudad de Cérdoba el CECC representd una innovacion como organizaciéon en
la practica ecuménica, al menos en lo que a términos institucionales se refiere. Hemos podido
identificar experiencias anteriores con caracteristicas similares, de gran relevancia para la
configuracién de los vinculos sociales entre sectores del catolicismo y del protestantismo, tal
como fue la participacién de pastores metodistas en el Movimiento de Sacerdotes del Tercer
Mundo y la creacion del Movimiento Estudiantil Cristiano Autbnomo de Cérdoba. Teniendo en
cuenta que, estos agentes fueron luego fundadores del CECC, creemos que esta agrupacion
puede entenderse como una primera experiencia que posteriormente daria lugar al trabajo
ecumeénico en el Centro Ecuménico, de forma ampliada. A partir de estos vinculos personales
e institucionales podriamos incluir al CECC dentro de una red de movimientos ecuménicos,
principalmente protestantes, que brotaron en el pais y en la regién desde la segunda mitad
del siglo XX.

Podemos afirmar, en este sentido que el CECC fue consciente a la coyuntura social y politica
en la que nacid el espacio lo que evidencié un didlogo constantemente con la realidad
cordobesa, argentina y latinoamericana. A lo largo del capitulo hemos observado que tanto
la institucionalizacién, como el departamento de estudios y el area de servicios sociales
fueron parte de una reorganizacién como modo de dar respuestas al convulsionado y violento
contexto socioecondémico, politico y religioso de la década de los setenta, planteando
acciones concretas de acuerdo a una nueva perspectiva respecto al rol de la iglesia frente a

las preocupaciones “sociales” y al espacio publico.

Por ultimo y en este mismo sentido, entendemos que el CECC funcioné como un espacio
generador de redes de personas, iglesias, religiones y organizaciones en la ciudad de
Cérdoba. Las oficinas del Centro ubicadas en el corazon de la ciudad se convirtieron en el
transcurso de los primeros diez afios desde su fundacion, en un espacio de confluencia de
organizaciones tales como Casa del Liberado, el SERPAJ, el MEDH, la revista Tiempo
Latinoamericano e incluso del anexo de la CONADEP en Cérdoba. Propiciando el dialogo y
el trabajo en comun entre aquellos sectores de las congregaciones protestantes y catdlicas
gue interpretaron al cristianismo ligado a corrientes de renovacién teoldgica, a partir de la

teologia de la liberacién y la llamada “Opcion por los pobres” asi como una préactica religiosa
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vinculada a la accion politica y social. En estos primeros afios de formacion, podemos afirmar

que el CECC fue, en palabras del pastor Rasch, un “incubador” de proyectos.
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Conclusiones y reflexiones finales

Hacia el final de esta tesis tenemos la certeza de que la misma representa, mas que un cierre,
una primera mirada hacia el pasado reciente del campo protestante y evangélico local que
nos impulsa a continuar desarrollando estudios sociolégicos regionales sobre las identidades
religiosas y su intervencion en contextos tradicionalmente seculares. La investigacion permitio
registrar la trayectoria de sujetos, grupos, iglesias y organizaciones en la ciudad que
deseamos habilite nuevos y mas profundos estudios sobre la tematica.

A lo largo del trabajo hemos realizado aportes para la construccion de una socio génesis del
campo evangeélico local, vinculado con la realidad nacional e internacional, registrando la
constitucion de una serie de iglesias protestantes locales en la ciudad, especialmente
aquellas que posteriormente podemos vincular con el Centro Ecuménico Cristiano de
Cérdoba. Igualmente, hemos presentado el escenario religioso en la regién de una serie de
grupos evangélicos, vinculandolos con el campo evangélico-protestante nacional y un
conjunto de organizaciones religiosas y estudiantiles a nivel federal. A través de un analisis
sociohistérico destacamos el vinculo de nuestros entrevistados con otros agentes del espacio
social, principalmente la Iglesia Catdlica y el Estado teniendo en cuenta las tensiones en torno
a los procesos de secularizacion, las politicas de laicidad y la hegemonia religiosa del
catolicismo. En este analisis, que se centré en las formas de intervencion publica de las
comunidades protestantes — evangélicas a lo largo del siglo XXy, las transformaciones en los
modos de organizacién y participacion, destacamos el aspecto doctrinal y religioso, al vincular
sus acciones con una renovacion teoldgica latinoamericana que tomé lugar a partir de la
segunda posguerra. En este sentido podemos concluir -en primer lugar- que la intervencion
publica de grupos protestantes-evangélicos ha sido una constante desde su establecimiento
tanto en Argentina como en la Ciudad de Cdrdoba; vinculandose con otros agentes del
espacio publico y poniendo en cuestion la nocion de iglesias “étnicas” e iglesias “proselitistas
a partir de los aportes de Espinosa (2023) y Seiguer (2020) , pero mas ampliamente poniendo
en cuestion la idea de las religiones protestantes-evangélicas confinadas a una determinada

esfera de la vida social.

Mediante esta reconstruccion del campo evangélico y vinculado particularmente a nuestro
tema de estudio, entendemos que desde la segunda mitad del siglo XX a partir de un conjunto
de transformaciones politicas, econdémicas, sociales, culturales y religiosas las formas de
intervencion publica de grupos cristianos se modifican dando lugar especialmente hacia la

década de 1970 a una red de organismos ecuménicos. Destacamos de este proceso la
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expansion del dialogo interreligioso, entendido como “ecumenismo” entre protestantes y
catélicos. En un primer momento, observamos esta colaboracién por parte de sectores de
algunas congregaciones -tal como hemos observado durante los primeros afios del CECC y
en el Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo- y luego, hacia principios de 1980 tomando

una forma mas institucional.

A partir de las historias de vida de los agentes del CECC asi como de otras organizaciones
vinculadas, y de acuerdo a las fuentes consultadas, podemos afirmar que el proceso de
conformacion del CECC en Cérdoba debe entenderse en el marco de un contexto represivo.
Tal cdmo describieron nuestros entrevistados, el surgimiento e institucionalizacion, asi como
las actividades y acciones publicas vinculadas a otros agentes locales que desarrollaron en
este periodo se encuentran atravesadas por una coyuntura marcada por la violencia politica.
No dejamos de destacar la percepcién de los agentes en referencia a las formas de accion
publica, en diadlogo constante con un conjunto de ideas religiosas vinculadas al cristianismo.
De esta manera nuestros informantes recuperan experiencias, figuras y relatos biblicos tales
como la referencia de los “profetas”, la “consolacién”, la “unidad” y la “encarnacion de cristo”

para dar sentido a su précticas individuales y colectivas.

Por ultimo, entendemos que estas transformaciones hacia el interior del campo protestante-
evangélico y las discusiones en torno al rol social de las iglesias en el espacio publico -
especialmente en el contexto de la ultima dictadura civico militar en Argentina- reflejan las
tensiones dentro del campo evangélico. A lo largo de este trabajo hemos problematizado la
oposicién entre “dos iglesias” - liberacionistas o fundamentalistas- entendiendo a dicha
oposicion como constitutiva a los debates que se dieron al interior de sus congregaciones y
grupos. En futuras instancias, seria propicio ampliar la investigacién hacia otras
organizaciones y grupos religiosos de la Ciudad de Cérdoba, asi como continuar
reconstruyendo la génesis del evangelicalismo local. Anhelamos que este trabajo final de
grado integre un aporte para la sociologia de las religiones en la Facultad de Ciencias
Sociales y que continue desarrollandose, diversificando las tematicas y las lineas de

investigacion.
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