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De la reforma religiosa protestante al
iluminismo éientifico natural.
De Lutero a Bacon
Pastor Monioya*

L. Infroduccién

En el transcurso de los siglos XIV a XVI, se produce la transicién de un sistemna
cultural homogeneizado tnicamente por una religion cristiana - que proporciona
los cauces por los que discurre I4 actividad econdmica, politica, artistica, filosofi-
ca- a una.cultura en Ja que la religién adquiere un sentido 'positivo' distinto de la
religiosidad individual y que incluso puede abstenerse de seguir un rito determi-
nado?, ' '

A los ojos de algunos historiadores, la compacta cristiandad europea de fines
de la Edad Media conservaba una sensibilidad, incesantemente tenovada por la
préctica ritual y un equilibrio dindmico, entre su expiesion directay su salva-
guarda autoritaria e inquisitorial. Sobre una construccion dogmatica filoséfico-
teoldgica, parectan conciliarse arménicamente la teorfa y la préctica cristiana, sin-
tetizadas en un modo de concebir y vivirlas creencids religiosas. Pero a partir-del
siglo X1V, se¢ desarrolla un desajuste interno entre la organizacién eclesidstica y
sus fines; entre una burocracia duloritarid & iniperativa que persigue abieffariente
el lucro de los beneficios espirituales y las costumbres, la vida cotidiana, la expre-
sion de la piedad v los intereses econémicos de las élites laicas y los campesinos.

En el escenario de la dominacion filoséfico teologica del clero y la sumisién
colectiva a wna codificacion. doctrinal dogméhca, se efectuan las propuestas teo-
16gicas del franciscanismo:

» basar los, preceptos morales directamente en la autoridad divina y poner el
idea! humano en el efercicio de la propia voluntad inds que-en la-actividad in-
telectual {Duns Scoto);

= declarar ciencias vanas la metafisica y la teologia racional, no reconocer en la
razén la facultad de demostrar las tesis basicas de la espiritualidad cristiana.
la existencia de Dios o la inmortalidad.del alma {Occam),

Pero, a pesar de resaltar ta sublimidad de la fe, de reafirmar la verdad inacce-
sible (inica y suprema) de la revelacidn y de cuestionar al papa y a la vida nun-
dana de los prelados, se mantuvo el apoyo ala jerarquia eclesidstica, la cual a pe-
sar de sus asambleas conciliares no logré finalmente resistir en forma eficaz la
supremacia papal )

En un primer momento, 1a desvalorizacién de la teologia y la exaltacién de la
fe, contribuyeron al poder material, moral v social del dlero:

Al reducir la parte viva de la réligion a la fe incoridicional y 1a actividad.
cristiana.a la practica pladosa, el octamismo reforzé el dominio-de la Igle-
sia sobre los espiritus, estimul6 -tal vez a su pesar- su iriconteniblé e inte-
resada actitud preceptista?

* Universidad Nacional de Cérdoba
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La fase hist6rica abierta por el pensamiento de Occam, se cierra paraddjica-
mente a mediados del siglo XIV, con el triunfo de Torquemada: “El papa es pre-
sentado - ... - como €l juez supremo de todos ios fieles en el plano espiritual; no
sujeto a ningtn decreto conciliar, Torquemada, en la Summa de Ecclesia, ademéas
de sostener que ni siquiera un papa escandaloso puede ser juzgado ni depuesto,
declara que la primacia pontificia es mas esencial a la fe que el mismo espiritu
santo.”?

El pensamiento politico de la modemidad nace en 1a fransicidn maugural
desde una situacién en Ia que se supone que la comunidad de la fe se correspon-
de con la unificacién jerarquica de su conduccién espiritual, hacia un escenaric
donde se presenta una pluralidad de alternativas de ensefignza confesional y lue-
go también laica (una cultura fragmentada nacida de la escisién eclesiéstica). La
afirmacién de la libertad individual y la igualdad surgen intencionalmente de
una interpretacién tecldgica cristiana. Por contraste, se destacard un resultado
forzado por las circunstancias: el principio de tolerancta,

Pero no sélo el pensamiento politico nace de Ia controversia en torno 4l cono-
cmiento religioso, sino también el pensamiento epistemol6gico. Para miostrar que
alli se encuentran las raices intelectuales de las que emergen las primeras tenden-
cias que propician y orientan el desarrollo. del conocimiento eientifico de 1a natu-
raleza, iniciamos una contraposicién explicita de los pensamientos de Lutero y
Bacon.

2. De Ia libre interpretacién de las escrituras a la “lectura” de Ia natura-
leza

En su Comentario sobre la Episiola a los Romanos (1517), desde la angustia por lo que
parecia una condenacién predestinada, Lutero se plaritea &l problema religioso de
no alcanzar ese amor desinteresado que le permitiria la llegada de la gracia y la
benevolencia de Diost 5i sélo salva Ia fe conferida por Dios; las buenas gbras en-
cargadas por la jerarquia eclesidstica no son esenciales para la salvacién. La justi-
cia divina no es externa, ni procede de una teixdencia natural de las cosas qgue
pueda interpretarse como una inclinacién buena, sino que "actia en toda ctiatu-
ra: es justificacion, y significa la transformacion del hombre por Dios; que el pe-
cador puede ser regenerado como un enfermo por su médico, ¥ que st vida sobre
la tierra se convierte asi en el comienzo de una terapéutica.”s :

5i bien Lutero hacia inaccesible al espiritu humano la econiomia general de la
salvacion, encondraba en la fe la disposicién cognitiva para distinguir el bien y- el
mal. Pero si todo depende de la omnipotencia de la gracia que pone la voluntad
individual al servicio de Ia libertad cristiana, se valoriza el fervor del creyente y la
“salvadon” no piede éstar regida por 14 institucion eclesidstica.

En El cativerio babilinico de la Iglesia (1519), Lutero habia establecido un nuevo
criterio para el conocimiento religioso, que pugnaba con el consagrado por la tra-
dicidén y la autoridad papal: es verdadero aquello que cautiva nuestra conciencia
cuando cada uno de nosotros lee la palabra de Dios. En este marco, Ja certeza sub-
jetiva como regla de verdad fue sostenida en general por los reformados y, en
contraposicién, la actitud reactiva y dogmaética de la ortodoxia catélica sostuvo
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que la suma autoridad eclesidstica es absohita: y finica razén para aceptar una
conclusions.

Frerite a €stas oposiciones y confroversias, respondiendo a un escrito de Lute-
ro titulado Asercién, Erasmo sostendrd una piedad antiteclégica y una actitud es-
céptica: “los-asuntos humanos son tan obscuros y diversos que nada puede saber-
se claramente; no hay que complacerse en aserciones”. Lutero replica sosteniendo
Ila incompatibilidad de fe y escepticismo. “No es sefial distintiva de un espiritu
cristiano no complacerse en aserciones; por el contrario un hombre debe compla-
cerse en aserciones 0 no sera cristiano”, Lutero aclara que por asercidn entiende
'una acthesién invariable; afirmar, confesar, sostener-y perseverar invenciblemen-
te'. Y afiade: “El Espiritu Santono es escéptico, y lo que ha escrito en nuestros co~
razones no son didas 0 merfas opiniones sino aserciones més seguras y ciertas
que la vida misma y que toda experiencia,””

Pero en 1520, todavia no se dirigia a reducir la libertad del cristiano a la resig-
nacién y la fe a un don gratuito de Ia voluntad divina, como en De servo arbitrio
(1525), Contra la pretensién de primacia espiritual del clero.y: sit correspondiente.
superioridad juridico legal autoaswmida, contra la ‘muralla de papel del derecho
candnico, Lutero rescata el latigo de la verdad de la Escritura, su abundante fun-
damentacién de la libertad cristiana, como. gracia individual y comunitaria, como
fe subjetiva y confianza en la mejor revelacion que nos surja cuando feamos los
textos biblicos, como poder de autodeterminacién individual y poder originario
de delegaci6n represeritativa revocable procedente de la asamblea comunitaria, a
ella y a cada uno otorgado, con Ia consagracién®

Pese al temprano dogmatismo de Lutere, los contrarreformistas alégaron que
los proiestantes eran ocultamerite escépticos, porque al poner al papa comio parte
en la disputa, no admitian ningyin juez imparcial. Por otra parte, como Ja.disputa
ne trata solamente sobre si algunos enunciados deben considerarse verdaderos
sino, mas basicamente, sobre el criterio para distinguirlos de los falsos, hay que
determinar sobre qué bases se debe preferir un criterio a otro 'y asi se suscita el
cuestionamiento escéptico de circularidad: Ia demostracién requiere un criterio
probado mientras el eriterio requiere una demostracién probada.

Tanto Lutero como Calvinio sostuvieron que la Escritura era la fuente de la
verdad religiosa. Pero si lo aceptamos segin un criterio nos comiprometemos a
probaﬂo segun la razén, para detener el regreso al infinite '© la ¢ircularidad; Cal-
vino sostuvo que en algin punto, por iluminacién, se alcanza una verdad que se
legitima a si misma y excluye toda duda. A través del Espirita Santo, Dios nos da
una persuasion intima irresistible que se convierte en una garantia completa de
nuestro conocimiento religioso.

Por su lade, el catolicismio del siglo: XVII sostuvo que las confroversias etdre
catSlicos y protestritss, vlas de Tod Protestihtes efitie §f; mMuestran al menos que
su significado no s claro y que por lo tanto se necesitaria un juez imparcial que
proponga una pauta comtin de interpretacién. La conciencia intima del jlumina-
do no puedé ser ese juez imparcial, porque para los no iluminados $e suscita Ia
cuestion de ;quién de los que son tan fatuos como para reivindicarla eféctivamen-
fe la tiene?.
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Calvino piensa que €l ha side iluminado; pero esta es la opiion privada
de Calvino; varios protestantes se arrogan esta iluminacion, pero sus opi-
niones pugnan entre si; ésta no‘es una base firme para la certeza en femas
religiosos, A comienzos del siglo XV, los catdlicos sostendrén que el cal-
vinismo s el pirronismo en religién. Los cat6licos propusieron reempla-
zar la doctrina de la infalibilidad personal por la doctrina de Ia infalibili-
dad de Ia Iglesia. Pero los protestantes replicaron que antes de‘adoptar la
via de la autoridad hay que descubrir si la tradicion de a Iglesia es acer-
tada. Y para ello se necesita un juez. La Iglesia no puede ser juez de su
propia infalibilidad porque esto es, justamente, lo que estd en discusion. ¥
cualquier elemento de juicio que se aporte en favor de la indole especial
de la Iglesia debe ser sometido a una regla o criterio que nos diga si ese
elemento es verdadero. Asj, concluye ¢l argumento sefialando que el cri-
terio catolico de sumision a la autoridad conduce al méds devastador pi-
rronismo.?

En el escenario inmechatamente posterior a las cruentas guerras, sublevacio-
nes y masacres legitimadas religiosamente, la propuesta de Bacon se dirige a abriz
el espacio a una interpretacién “inductiva” de la naturaleza que se propusiera
descubrir experimentalmente sus leyes; “fuera de ahi, [el hombre] nada sabe ni
nada puede "1

Bacon recibié de Montaigne su escepticismo respecto de las cuestiones teols-
gicas o metafisicas, sobré "los penosos y extrafios de recibir, histerios de la fe'. La
fuente del conocimiento se halla en un estudio profundo y metédico de nuestra
experiencia de los hechos, una investigacion que se eleva gradualmente, legiti-
mamente y con mesura, hacia unas leyes de la naturaleza que son més sutiles que
1os razonamientos dialécticos fundados en prenociones, fruto dé uria abstraccién
precipitada. Una dialéctica tardfa e impotente para destruir los errores radicales
que han tomadoe carta de naturaleza en la constitucién misma del espiritu huma-
no:

Existe una gran diferencia entre los idolos del espiritu humane y fas ideas

de la inteligencia divina, es decir, entre ciertas vanas imaginaciones, y las

verdaderas marcas y sellos impresos en lag criaturas, tal como se les pue-

de descubrir 1 ‘

|
Con su propuesta de reconcihacién mterfamihar, Bacon no se propone des-

plazar las “anticipaciones” de la inteligencia o eliminar la religién como poder
que se ejerce sobre el espiritu de los hombres mediante la transmisién de la pala-
bra de Dios. Se trata de remover los obstaculos dialécticos que la pluralidad de
posiciones interpone al abordaje apropiado de la tarea de la clencia que busca la
comprenision de la naturaleza, S6lo para abrir este nuevo espacio de descubri-
miento de la verdad, Bacon se dirige coritta esa combinacion es5coldstica de ver-
dades cristianas y principios filos6ficos que en su consorcio de razén y fe; con su
agradable variedad de cosas divinas y humanas nos confunde, mientras la su-
persticién y un celo religioso ciego e mmoderado se oponen a la bisqueda de la
verdad natural y pretenden prohibir la auténtica investigacidén, A estas posicio-
nes, Bacon les reprocha que arrastran con sus temores a los hombres 'més alla de
los Hmites de la moderacion gue estdn prescritos' y 'terturan las palabras de la
Santa Escritura’ con una sabiduria bien terrestre o un celo ignorante y torpe. Una
vez més, el escepticismo es la sospecha.
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. como si los que los han abrigado desconfiaren en el fondo de su espiri-
tu y en sus secretos pensamientos, dudaran de la solidez, dela religién y
del mmperio de la fe sobre Ja razfn, y en consecuencia temiesen para ellas
algiin peligro dé la investigacion dela verdad del orden naturali?

Pero es precisamente la filosoffa natural la que busca, después de la palabra
de Dios, el mejor remedio contra la $upersticién y el més firme sostén de la fe.
“Con razén sobrada se le da a la religién como la més fiel de las servidoras, pues-
to que la una manifiesta la voluntad de Dios y la otra su potencia. Es una gran
frase aquella que dice: Errdis; rio conociendo Ia Escritiira m la potencia de Dios, en
donde estan juntas y unidas por lazo lmprescmdlble, la informacién de Ia volun-
tad y la meditacién sobre la potencia.™=

Contra. ¢l dogmatismo teologice que parecia ocultar un secreto escepticismo
antifilos6fico y anticientifico, Bacon corta por hipotesis* el problema que el cono-
cimiento religioso habia suscitado, confiando en que la recta razén y una sana re-
ligién sabrian regular'en’el fiitiiro, el so del poder incrementado del predominio
hurnano. Bacon se proponia separar la interpretacion de la naturaleza de la polé-
mica filosofica y teoldgica, sin oponerse o eompetir con el uso social establecido
para tales discursos. La esperanza del iluminista es contribuir con algin descu-
brimiento que extienda ese imperio del género humano sobre la naturaleza que
s6lo se ejerce obedeciéndola. Pero Bacon no cerraba las puertas’a una ontologia
realista:

Y sin embargo, a decir verdad, lo mismo que tenemos grandes motivos de
agradecimiento hacia la luz que nos permite trasladarnos de wno a otro
lado, practicir las arfes, leer, reconocernios mutuamente, no ‘obstante, lo
que la simple contemplacién de Ia Juz tene més excelencias y bellezas que
sus usos fan variados, asf también la pura contemplacién de las cosas en

§i1 réalidad, séparada de toda supersticion, impostira,
contiene mas dignidad que todo el fruto de los descubrimienitos.!s

Aunque en prineipio la mduecidn puede aplicarse & las-ciencias Iégicas, mora=
les y politicas y, en este sentido, puede decirse que tiene un alcance universal,
como no sé refiere Ghicamente a a5 operaciones de la infeligencia sino también a
la naturaleza de las cosas, “el método de descubrimiento se acomoda a la manera
de'ser y a las condiciones del sujeto objeto de nuestias irm'esn_tigaj-:i&:nnes’.”16

Ent el comienzo de su teoria de los idolos, Bacon reconoce la seme]anza de esta
primera parte destructiva con la suspension escéptica del juicio “en fin de cuen:
tas, hay entre ellos y nosotros diferencia inmensa y verdadera oposicion. Afirman
ellos sencillamente que nada puede saberse; afirmanios nosotids que no puede
saberse mucho de lo que a la naturaleza coricierne; con €l método actualmente en
use; pero por ello guiitan los partidarios de la acafalepsia toda autoridad a Ta friteli-
gencia ¥ & Tos sentidos; ¥ 10s6tros, dl CoTitaio, Procitainids ¥ 'damos anxilidres a
unay a otra.”v

Pero con la restticcion de las abstracciones preapitadas sobre nociones confu-
sas vy experiencia insuficiente e inadecuada no se tiende a suspender ef juicio sino
a la eucatalepsia, una factltad dejuzgar con acierto gue se contrapore al escepti-
cismo y al degmatisimo: “nosetros no arrebatamos su autoridad a los sentidos, les
ofrecemos ayuda, no menospreciamos la inteligencia la regimentamos. Conviene
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saber mas lo que hace falta y creer que no tenemos la omrisciencia, que imagi-
narnos que la poseemos e ignorar aquello de que carecemos.”

3. A modo de conclusioén provisional

Prima facie, una vez que hemos restablecido el marco epistemolégico de Ia contro-
versia y referido una descripcién minima inicial de la posicién reformista radical
y la propuesta de magna instauracién de una ciencia baconiana de la naturaleza,
salta a la vista un primer contraste principal: los manifiestos luteranos considera-
dos invocan reiteradamente la fe en la omnipotencia de Dios, la confianza en: Ta
gracia diving, antes que una confianza puesta en la razén y la fuerza humanas.
Cien afios después, la ciencia baconiana de la naturaleza se opene por su vértice:
confia en el poder de 1a objetividad de unos sentidos y una inteligencia humanas
aproptadamente regimentadas. Desde este punto de vista, se hace visible la Iaici-
zacién del lenguaje que expresa, aunque Bacon lo niegue, el caracter predominan-
temente de su pensamiento.

Sin embargo, aunque aparezcan distintas y hasta opuestas por sus objetos
{justicia divina versus naturaleza), por las facultades y duxilios a 1os que apelan
{(Fe-Gracia divina versus percepcién e inteligencia humanas), por sus métodos y
fuentes de verdad (exégesis biblica versus interpretacién inductiva de la natura-
leza), puede conjeturarse una afinidad de linaje.

Ambos procedimientos, Ia regla de la plenia persuasion o certeza subjetiva o la
esperanza de progreso inductivo en la bisqueda de la verdad natural, méas que
refutar al escepticismo, suponen que no tiene razén y que debiera ser posible su
refutacién ademas del rechazo o la mera diferenciacion explicita. Bacon distingue
ambitos, regula y purifica la percepcién y el entendimiento humano, para abrir-
1n0s a una practica de la realidad que se justificarfa &tica y politicamente por su
empefio en contribuir al desarrcllo técnico-experimental de los conocimientos.
Desde este punto de vista, la critica de las murallas romanistas y 1a teoria de los
idolos resultarian complementarias si sus respectivos dogmatismos se limitan a
sus respectivos ambitos (ciencia y religién). Una vez conjeturada y respalda esta
afinidad, podemos acaso vislumbrar el sentido de la contraposicién sisteméatica
qué se pospone: restaurar minuciosamente nuestra comprensién del vinculo! pro-
fundo entre la critica reformista radical y la critica preparatoria del proyecto cien-
tifico revolucionario del primer fluminismo.

De esta restauracién parcial, Bacon se perfila hacia una interpretacién objetiva
de Ia naturaleza. Del diferente peso de las partes destructiva y constructiva de su
pensamiento, se presiente ya el fracaso de su pretension verificacionista y la difi-
cultad defensiva recurrente que afecta a los dogmatismos con el mero transcurso
de los tiempos modernos. Las distinciones familiares que permitian {a conviven-
cia tolerante, se transformarian en campos conflictivos de la cultura en la comple-
ja sociedad contemporanea.

De los naufragios de aquella primera modernidad, heredan los epistemélogos,
para comenzar, su problema critico mas agudo: qué actitud tomar frente al escep-
ticismo. Més alld de las apologias de la ciencia natural moderna o la proliferacién
de sus criticas, los ciudadanos que habitan el ;mundo moederno en el que persisten
la guerra, el terrorismo y una creciente desigualdad, todavia se preguntan qué ac-
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nitud tomar frente a los poderes que las ciencias modemas han puesto en manos
de los hombres en general, y de sus élites politicas y econémicas, en particular.

Notas

¥ Por ejemplo, de las variedades de-escepticismorreligioso (Frasmo, Castellio, Montaignefsurgen las-ten-
dencias fidefstas que se ligaron al cultivo de la filosofta, la ciencia y la religién en el siglo XVII (Pascal,
Bayle, Huame).

tRuggiero, R, y Tenenti, A, (1971.1989). p.84

3 Ihid.

4 "Entonces comencé a entender la justicia de Dios como la fusticia en la que el justo vive por don de Dios
¥ precisamente por-la fe, y comencé a entender que esto significa que la justicia de Dios se manifiesta en
el evangelio, es decir, la justicia pasive, mediante la cual el misericordioso nos hace justos por a fe, como
esti escrito:-el justo vive dela fe." - Luterd. “Comentario sobre ka Epfstola a los Romanos” (1517)

5 Schaub, M. (1983)p. 19

& Popkin y de Olaso recuerdan que el fundador de la orden de los jesuitas "sostuvo que hay gue concor-
dar con 1a Iglesia hasta el extremo de que si la Iglesia ha definido como negro lo que a nuestros ojos apa-
rece como blanco. debemos decir quie es negro”. cfr de Olaso, E. (1994) p. 138

7 de Olaso, E. (1994)p. 139 :

2 Cfr. Lutero, M. {1990).

¢ de Olaso, E. (1994) p. 140

1 Bacon, F. (1961) LI par1 p. 33

1t Tbid, par.23. p37

R1bid. par-89 p. 84

B 1bid par. 89p. 85

4 Ei procedimiento por hipdtesis implica renunciar a la refutacién del escepticismo, suponiendo que esta
-empresa se puede llevar a cabo en casos particulares.

18 Bacon, F (1961) par 129 p. 118

%1bid, ‘par 127 p. 114

7 Ibid, par. 37 p. 39

18Tbid. par. 126 p. 113

Bibliografia

Bacon, F Novum Organwnmn. “Interpretacion de la Naturaleza y predomimnio del hombre”,
Madnid. Aguilar, 1961

Lutero, M. “A lanobleza cristiana de la.nacion alemana acerca de la reforma de la condicién
cristiana”, En Escrifos Politicos. Techios. 1990.

De Olaso, E. “E} esceptcismo antigud eri Ia génesis'y desarrollo de la filosofia moderna™. En
“Del Renacimiento a la Hustracién I Enciclopedin Iberoamericana de Filosofin. Trotta. 1994

Ruggiero, R. y Tenend, A. Los fundamentos del munde moderno. Siglo XXI. Historia Urivetsal,
vol. 12.1971-1989. _

Schaub, M. Tomas Miintzer, “La reeva imagen de Dios y el problema de la historia”, En La
Filosofia del Mundo Moderno, Historia de la Filosofia, ideas i doctrinas, Espasa Calpe 1983,

356




	00_Página_129
	00_Página_130
	00_Página_131
	00_Página_132
	00_Página_133
	00_Página_134
	00_Página_135

