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Entre cartesianos y jesuitas: a la bisqueda de Blaise Pascal
Guillermo Boido*

La verdad estd tan oscurecida en este
tiempo. 'y la mentiva tan establecida; que a
menos de amar la verdad ne se sabrd
conocerla.

Pascal, Pensamientos, 7391

1.

Decia Alexandre Koyré que, cuando se aborda ¢l estudio de un pensamiento que no
es el nuestro, es tan importante captar lo que sabia o crefa saber aqiel pensador
como. ‘olvidar 1o que sabemos o créemos saber en la actualidad?. Victimas del
anacronismo que repudia Koyre han sido muchos cientificos del pasado y, pata el
caso, Blaise Pascal. Abordar el pensamieiito de Pascal se¢ vuelve particularmente
intrincado porque tal anacronismo ha sido practicado con Iz comphcldad y el
acuerdo.de los historiadores de 1a ciencia, de 14 filosofia y de Ia literatura, quienes,
al menos hasta tiempos recientes, lo han fragmentado y han deposifado los
fragmentos en cemparnmlentos disciplinares estancos. De acue@c‘) con ello, no
habria un solo Pascal sino dos: por una parte, el cientifico, el matemitico, el fisico;
por otra, €l teélogo, el apologo del cristianismo, €l de las Provinciales y los
Pensamientos, esa obra maestra de la literatura francesa.

La célebre conversidn ds Pascal parece ofrecer, en si misma, la oportumdad
de practicar con naturalidad su fragmentacién: bastaria con sefialar una fecha,
anterior o posterior al 23 de noviembre de 1654, para saber si estamos en presencia
de uno u otro. Por ello, construir una imager de Pascal qu¢ haga justicia a su
integridad histérica, tarea que han emprendido recientemente fildsofos e
historiadores, aiin no ha sido realizada en plenitud. En este trabajo nos limitaremos
a describir, con modestia, un cieérto marco de analisis (por ahora muy esquemético)
que vincula la figura de Pascal con sus dos grandes adversarios: Descartes (v los

* Centro de Estudios Avanzados, Universidad de Buenos Aires
! La riumeracién de los Pensamientos que aqui se emplea es 12 establecida por Louis Lafuma en su
edicion de las obras completas de Pascal (1963). Adoptamos la traduccién de J. Llanso:
Pensamientos, Madiid, Alianza, 1981, ¢on infroduceién y notas del traduetor,
2 Koyté, A., Misticos, espirituales y-alquimistas, Madrid, Akal, 1981, III, p. 71. (Original: 1955 )
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cartesianos) y la Compafiia de Jesiis. Creemos que esta suerte de “tridingulo de
interrelaciones”, que sirve de patrén comin a las discrepancias de Pascal con
cartesianos y jesuitas en distintos ambitos, permitiria aprehender en principio el
anverso. y el reverso de una misma moneda, cual es la unidad del pensamiento
pascaliano. ‘

2.

Pascal vivié sélo treinta y nueve afios, entre 1623 y 1662. En 1644, dos afios
después de la muerte de su maestro Galifeo, Evangelista Torricelli daba a conocera
su amigo Michelangelo Ricci los resultados de su célebre cxperiencia barometrica,
disefiada en colaboracién con Vinecenzo Viviani. La difusién de la misma produjo
un fuerte impacto en los medios cientificos europeos, no sélo porque el vacioerala
contracara de los dtomes, sino también porque la teorfa del “mar de aire” daba
cardcter general a la nocidn galileana de que no hay cuerpos intrinsecamente leves,
Puestos a buscar correspondencias, la fecha del experimento es sigtificativa.
Coincide con la de la pﬂbli'cacién de Los principios de la ﬁlosoﬂa dc Dcscartes 'y
apogeo de la proh1b1c1on de la ensenanza del ato:msmo en ias msutumones
educativas de la Compafiia de Jesus, la primera de las cuales se¢ remonta a
mediados de 1632. Ya en 1641, un admirador de Galileo, Gasparo Berti, ‘habia
realizado una experiencia precursora de la de Torricelli con agua, un largo tubo de
plomo y una campana de vidrio unida al extremo superior del mismo. Su
afirmacion de gue en la campana se habia producido un vacio merecié la inmediata
réplica de dos jesuitas del Collegio Romano, Nicold Zucchi y Athanasius Kircher,

en lo que resulta ser la primera batalla librada por la Compafifa de Jesis contra el
vacio barométrico. Las cartas de Torricelli fueron difundidas en Paris a principios
de 1646 por el padre Mersenne, y la experiencia fue repetida por el ingeniero Pierre
Petit en la casa. de su amige Etienng Pascal ¢n presencia del hijo de ¢ste, Blaise.
Esta nueva fecha, 1646, es también significativa, Sefiala €l ingreso de Pascal a la
historia de la neumostatica, pero también coincide con su adhesién, junto con la-de
su familia, al cristianismo jansenista.

La doctrina reformista de Cornelius Jansenius (1585- 1638) se ﬁ.mda en la
teorid de san Agustin acerca de la gracia, adoptada anteriormente, mutatis
mutandis, por los calvinistas. Jansenius sostenia en su. libro Augustinus, publicado
postumamente en 1640, la intrinseca debilidad de la naturaleza humana y la
necesidad de recurrir a la caridad cristiana comio fuente de supremas verdades,
inaccesibles a la pira razén, a la vez que s¢ oponia a las tesis del teélogo Luis de
Molina, adoptada mayoritariamente por los jesuitas, dcerca de la gracia, ¢l libre
albedrio y Ia predestinacién. El molinismo suponia una suerte de compromiso entre
la omnipotencia divina y el libre albredio, oponiéndose tanto a la tesis de la
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premocion fisica del tomismo puro como a la del agustinismo, que invoca la
necesidad de la gracia divina para la salvacion del hombre. Se comprende entonces
el repudio que despertd el jansenismo entre los tedlogos de la Compafiia de Jesis v,
a la mversa, la aversion de Pascal hacia los jesuitas, de la que dan cuenta las
Provinciales. Por otra parie, si bien el jansenismo de Port-Royal reconocia algunas.
tesis comunes con el pensamiento de Descartes (el repudio por la escoldstica, 1a
bisqueda de claridad filosdfica, 1a nocidn de que la relacion entre €l hombre y Dios
no requiere de la mediacién del mundo material), Pascal, tal como lo hizo en el
caso de los jesuitas, privilegié las discrepancias hasta la exasperacion.

Desde esta perspectiva, consideremos las aportaciones a la meumatica
realizadas por Pascal a partir de 1647, por lo demis bien conocidas, detalladas por
¢l en los Nuevos experimentos acerca del vacio, de ese afio, en la. Relacion del gron
experimento sobre el equilibrio de los liguidos (de 1648) y en fragmentos escritos
hacia 1653, publicados postumamente, v que habrian de formar parte de un gran
Tratado del vacio, a la postre inconcluso®. En los Nuevos experimentos, Pascal
presenta el disefio de una serie de experimentos muy ingetiiosos, algunos de ellos
puramente mentales, hechos, como €l mismo nos dice, “con tubes, jeringas, fuelles
y sifones de diversas longitudes y formas, asi como con diferentes liquidos como
mercurio, agua, vino, aceite, aire, etc.”. Su objetivo es probar que los “espacios
vacios” que se obtienen empiricamente son realmente vacios y no estin ocupados
por alguna forma de materia (por gjemplo, aire que pudiese haber ingresado desde
el exterior de los tubos). En la Relacidn del gran experimento, Pascal desarrolla en
cambio las implicaciones de suponer que los fendmenos en estudio se originan en
Ia presién del aire exterior, la teoria original de Torricelli. La parte del ledn, como
se anuncia desde el titulo, se la lleva aqui la célebre experiencia del Puy de Dome,
realizada por Florin Péner, cufiado de Pascal, en la cual se comprueba el deseenso
de la columna barométrica cuando se asciende a una montafia. Sin duda, estamos
aqui en presencia de un cientifico paradigméticamente mecanicista y
experimentalista que, en contra de la opinién de Descartes y para escandalo de los
jesuitas, sostiene que sus experimentos han probado la existencia de espacios
vacios en la naturaleza,

Cuando era inminente la publicacién de los Nuevos experimentos de Pascal,
éste recibid. en.Paris la visita de Descartes (23-24 de setiembre de 1647), quien
acababa de publicar Los principics de la filosofia. Descartes se hallaba préximo a
cumplir cincuenta afios, mientras que Pascal contaba s6lo veinticuatro. Dada su
relacién con Mersenne, es altamente improbable que Descartes no hubiese oido

3 L'Oeyvre de Pascal, ed. ] Chevalier, Galhmard; Bibliothéque de la Pléiade, Pans, 1950, pp. 133-
251 Los escritos neumostaticos de Pascal y otros documentos pertinentes 2 la controversia sobre el
vacio (incluyendo la correspondencia Torricelli-Ricei) han side compilados en Pascal, B, Tratados
de Pneumatica, traduccién, introduccién y notas de Alberto Elena, Madrid, Alianza, 1984.
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hablar hasta ese momento de las experiencias barométricas, pero, sea comeo- fuere,
el temha fue abordade durante 1a entrevista. Lo sabemos por una breve relacién que
la hermana menor de Pascal, Jacqueline, incluyd en una carts dirigida a la mayer,
Gilberte, esposa de Périer. Ante Ta mencion dé la experiéncia de Torricélli, 14
respuesta de Descartes fue un tanto sorprendente: afirmé que el extrenio supérior
de tubo: debia contener sutiles particulas de lo que Hamaba “primer elementc”,
probablemente ingresadas desde el exterior a traves de 1os poros del tibo, pero
agregd (quiza para sorpresa de Pascal) que el peso del aire era responsable de que
la columna mercurial no cayese. Esto ha dado pie a la (poco probable) hipdtesis de
que fue Descartes quien sugiri6 a Pascal la experiencia que fiera realizada un afio
después en el Puy de Déme; lo cierto es que asi se 1o expreso Descartes a Mersenne
¥y que, luego de ser realizada, reclamé Ja priotidad de su disefio. En todo caso, si
realmente ocurrid asi, no habria de ser su adversario Pascal, -pr’ecis‘amente quien lo
daria a conocer publicamente.

Lo sorprendente es que, mientras Pascal cree haber probado por medio de
sus experimentos la existencia de vacios en la naturaleza, Descartes, ala vez que lo
niega, sostiene {en una carta de 1649) que el experimento de Puy de Dbme
corrobora sus principios cosmoldgicos, aunqué no aclare por qué. Esto ha dado
Iugar amultiples conjeturas. Recientemente, el filésofo Daniel Garber ha propuesto
la suya: mientras Pascal elimina toda referencia al “horroral vacio” como: pnriclpm
sxplicativo, Descartes conserva la idea (original de Galileo) de un “horror al vacio
Titnitad6™ Los detalles no son pertinentes adui. En realidad, ni siquiera sabemos si
Descartes, quien desde 1649 residié en Estocolmo, donde habria de fallecer a
principios del afio siguiente; llegd a leer la Relacion del gran experimento. Entodo
caso, lo cierto es que se comportd con cierta mdiferencid ante estas evidencias
observacionales en favor de la existencia del vacio {eruciales para Pascal),
limitandose a negar su pertinencia con ¢l recurso a la materia sutil y a reafirmar los
principios generales de su cosmologia plenista. El episodio corrobora el
temperamento -de Descartes a prqposztto de que el universo es de determinada
manera y que los fendmenos vienen dados de antemano: sdlo cabe interpretarlos
genéricamente. La busqueda de novedades en ¢l mundo fisico, que tanfo
apasionaban a Kepler, Galileo o, para ¢l caso, Pascal, le tenia mayormente sin
cuidado: los fenémenos maturales son ilustraciones imperfectas de un esquema
previo obtenido por la via racional,

Podemos. suponer con fundamento que Pascal incluyé el resultado de sus
expenmentos barométricos en su larga lista de corroboraciones del despropésito
que, a su juicio, entrafiaba la filosofia cartesiana. No s6lo negaba Ia pertinencia de
la misma en cuestiones. teologlcas, tal como la posibilidad de acceder al

4 Garber, D, Descartes’ Metaphysical Physies, Chicago, The University of Chicago Press, 1992, pp.
136-148,
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conocimiento pleno de Dios por medio de la razén, sino que se oponia también a ia
cosmologia cartesiana, a la que rechazaba por iguales motivos, es decir, por la
excesiva potestad que Descartes atribuye al conocimiento racional. Aunque acepte
el dualismo cariesiano y lo emplee para sostener la autonomia de las
investigaciones sobre la naturaleza con relacion a las que involucran a la divinidad,
Pascal repudia la pretension cartesiana de derivar a partir de principios filoséficos
tfodas las propiedades del mundo natural, y en particular las argumentaciones
expuestas en El mundo y Los principios de la filosofia destinadas a inferir a priori
la imposibilidad del vacio. Es por ello que, hacia 1657, abandoné la orientacién
que Nicole v (sobre todo) Amauld habian dado al jansenismo, por considerarla
demasiado contaminada de ingredientes cartesianos.

Es verdad, sin embargo, que Pascal debe a Descartes (pero también a
Galileo) la exigencia de claridad que sélo puede aportar la matematica, y de alli
que l'esprit de géometrie sea la expresion mayor de la racionalidad humana. Péro
el jansenista Pascal afirma a la vez que la razén es limitada y por tanto lo es el
temperamento geométrico; donde éste falla, acude ['esprit de finesse, que nos
remite a las razones del corazon para la bisqueda de certidumbres a las cuales la
razon geométrica no puede acceder, en particular en lo que respecta al
conocimiento del hombre, ser frigil y miserable. Es a partir de este
reconocimiento, afirma Pascal con reminiscencias agustinianas, que pedemos
elevarnos hacia un estadio moral mas elevado por medio de la fe en un Dios
cristisno y personal, que ama y consuela: €l de los Pensamientos. Aqui su
discrepancia con Descartes no puede ser mas profunda, y explica su famoso juicio
sobre €1, definitive y lapidarie: “Descartes, imitil e incierto” (Pensamientos, 887).
Pata Pascal, la filosofia cartesiana es “Ja novela de la naturaleza, comparable mas o
renos a la historia de Don Quijote” (Pensamientos, 1008) Pero. cabe sospechar
que el plenisimo cartesiano y su refutacion por Pascal jugd un papel tan relevante
como la cuestion teoldgica a 1a hora de emitir estos juicios.

3.
Desde el campo jesuitico, las experiencias de Pascal provocaron nuevas réplicas en
favor del plenismo aristotélico, El recurso a suponer 1a existeticia de wi fluido sutil
en &l “pretendido vacio™ de Pascal es motivo de dos cartas dirigidas a Pascal por el
padre jesuita Etienne Noel, maestro de Descartes en La Fléche y amigo de éste.
Pascal s6lo respondié la primera, y reservé la respuesta a la segunda a otro
interlocutor, el cientifico aficionado Le Pailleur, perteneciente al circulo de
Mersenne. Esta correspondencia a propésito del vacio sefiala que la polémica
excedia largamente lo meramente cientifico; de hecho, si los historiadores de la
filosofia hubiesen reparado en ellas, habrian catalogado a las de Pascal de
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Provinciales a propdsite de una cuestion de filosofia natural, o algo similar. En la
segunda carta a Pascal, ¢l jesuita se remite a cuestiones religiosas en su. apoyo,
citando la doctrina de la transustanciacién segin las disposiciones del Concilio de
Trento ¢ invocando la antoridad de Aristoteles, pero también (cutiosa alianza) la
del propio Descartes. La carta es una suerte de admonicidn por heterodoxia
religiosa para silenciar al jansenista Pascal, porque el rechazo de la autoridad en
cuestiones naturales conllevaba otros rechazos mi4s graves desde el punto de vista
doctrinal, en particular el dogma de Ia Eucaristia. De hecho, ¢l tedlogo capuchino
Valeriano Magni, residente en la corte del rey polaco Ladislas IV, sostenia en un
libro publicado en 1648 que el vacio en el tubo de Torricelli subvertia la doctrina
hilemorfica de Aristételes, a su vez, la réplica del jesuita Paolo Casati (Vacuum
proscriptum; 1649), formalmente dirigida contra Magni, ¢ra una clara advertencia
doctrinal contra Pascal y los pascalianos®. En su carta a Le Pailleur; Pascal
liquiidara 1a cuestion diciendo, a propésito de la afirmacion del padre Noel de que
ese espacio pretendidamente vacio “no es ni Dios ni ¢riatura® que “las materias
que conciemnen a la divinidad son demasiado santas para profanarlas con iiestras
disputas”, tema recurrente en las Provinciales. Al finalizar Ia lectura de la carta a
Le Pailleur, obra maestra dé la literatura polémica, se tiene la sensacién de que en
ese momento bien pudo haber escrito Pascal aquello de “La Inqmsmlon y la
Corpaiifa, las dos plagas de la verdad™ (Pensamientos, 916) .

Para Ja Compatiia de Jesis el plenismo debia ser salvado a cualquier precio
porque 14 doctrina atomista habia sido siempre wna filosofia conducerite al ateismo,
dado que eliminaba toda interictonalidad en el universo; pero, pata €l jansenista
Pascal, ¢l resultado de ningin experimento, acerca del vacio o de cualquier otro
punto de filosofia natural, podia tener implicancia teoldgica alguna. En los
Pensamientos, se presenta como algnien que descrée del testimonio de una
intencionalidad divina inferible del andar del umiverso. Pascal puede ser
mecanicista porque, para él, no hay rastro alguno de la divinidad en la naturaleza,
cuya expresion probatoria serian las leyes mecanicas: su Dios escondide solo se
manifiesta a través de los milagros. De alli que en la décimoctava Proviucial
ataque a los jesuitas por haber instigado la prohibicién del copernicanismo y
mencione explicitamente la condena de Galileo®, En el mismo sentido se pregunta:

”¢Qué hay més absurdo que deeir que los cuerpos inanimados tienen-pasiosies, -
temores, horrores (...} que presuponen al menos un alma sensitiva para sentirlos?
Més atn, ;que ¢l objeto de ese hotror sea el vacio? ;Qué hay en ¢l vacio que les
pueda asustar?” (Pensamientos, 958). Pascal, desde luego, se. burla de las

5 Véase Redondy, P, Galileo herdtice, Madrid, Alianza, 1990, pp, 350-354. (Oncmal 1983 )Redondl
eree que detras del hbro de Casati estuvo la pluma de Orazio Grassi, quien en 1626 acnsara a Galileo
de herejia eucaristica por sus creencias atormistas,

& Provinciales XVIIL, en L'Ocuvre de Pascal, p. 673,
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prohibiciones del atomismo por parte de la Compafiia de Jesus, pues lo atinente al
dogma de 1a Eucaristia y otras “cuestiones de la divinidad” estan fuera del alcance
de 1a razon. Ello queda claro en la décimosexta Provincial, en la que defiende a los
jansenistas de la acusacién, formulada por los jesuitas, de descreer del dogma de la
transustanciacion’.

4,

Este temperamento anticartesiano y antijesuitico de Pascal arroja luz también sobre
sus investigaciones matematicas. Como ba sefialado Koyré, Pascal es una suerfe de
matemético griego trasladado al siglo XVII3, En Ia historia de la matemética, nos
dice Koyrc hay grosso modo dos temperamentos el geométrico y el algebraico.
Para el primero, como el de Pascal, la ecuacién de una curva es la lejana y abstracta
representacion de una suerte de acontccimiento en el espacio; para el segundo,
como ¢l de Descartes, es la esencia de la curva, mientras que ésta es una
proyeccidén secundaria y quizds initil de la ecnacidén. Si Pascal heredd su
geometrismo de su padre, desarrollé su antialgebrismo en oposicion a su adversario
Descartes. Bastan un par de ejemplos. Por lo que sabemos de su perdido tratado
sobre las conicas, éste se inspira en la geometria proyectiva de Desargues, cuya
obra, a su vez, remite a aguellos artistas y gedmetras del Renacimiento que
razonaban “al modo de los antiguos”. Aunque el “tridngulo de Pascal” le permite
obtener los sucesivos niumeros combinatorios y hallar sus propiedades, no logra
acceder a la formula general del binomio, tarca que quedard para Newton, Su
anticartesiano rechazo de la geometria analitica pone nuevamente en evidencia su
temperamento geométrico, al igual que el uso de los indivisibles de Cavahen
condenado por los jesuitas®, .

En matematica, Pascal se arriesga a explorar terrenos novedosos. muy
alejados de la evidencia cartesiana, como el calculo de probabilidades. Pero es el
mismo Pascal que lo emplea a su manera en los Pensamienfos para probar la
existencia de Dios, a través del fameso argumento de la apuesta, El matematico
Louis Couturat, en un escrito inédito analizado por Ledn Brunschvicg en la primera
década de este siglo, al igual que Jacques Chevalier, en sus comentarios. a la
correspondencia Pascal-Fermat y al argumento teolégico de la apuesta, han
mostrado la esencial identidad del razonamiento probabilistico que se emplea en

7 provincialss XVL en L Ocuvre de Pascal, pp. 620-626.

g Koyré, A., “Pascal savant”, en Pascal, "homme et I"ceuvre, Colloque de Royaumont, Paris, Les Editions de
Minuit, 1956, pp. 260-285.

9 Sobre las polermcas que desat? la geometria de los mdivisibles y en particular la oposicién de los jesuitas, véase
Festa, E,, #“Quelques aspects de la comtroverse sur les indivisibles”, en M. Bucciantini y M. Tomm (eds),
Geometria e atomismo nella scuola galilefana, Firenze, Leo Olschki Editore, 1992,
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ambos casos, aunque aplicado a materias distintas’®. En esta misma linea, es
interesante vincular las consideraciones probabilisticas de Pascal en sus escritos
mateméaticos con la doctrina de la probabilidad de los jesuitas, irénica y
despiadadamente criticada en las quinta, sexta y trigésima Provinciales. Como es
sabido, la doctrina consiste en afirmar que, con plena seguridad de conciencia, se
puede seguir una opinidn cuando es sustentada por algunos pocos doctores, y que
algiien puede daf un consejo u opinidn probable, de aciierdo con el sentir de otro,
aungue en lo personal lo considere falso. Segin Pascal, €ste es el origen de los
desaciertos y temeridades de la casuistica jesuita, que funda Ia conciencia moral en
el examen concreto de casos y-de las decisiones que pueden adoptarse de acuerdo
con ellos, por oposicion al rigorismo ético del jansenismo, segin el cual la
conciencia de la existenciz del bieny del mal o depende de circunstancias, $ino
que es siempre la misma, Winica y universal.

Pascal emplea en las Provinciales 1a terminologia de Ia casuistica jesuita que
discrimina entre juicios verdaderos y probables, pero también entre lo probable
mas seguro 'y lo probable menos seguro, esto es, entte To més probable y 1o menos
probable Pero de acuerdo con la doctrina jesuitica que eritica, es licito proceder
segfin una opinién merios probable aunque ld contraria sea mas probable, pues una
y otra estan lcgmmadas por la autoridad de igualmente sabios doctores, aunque de
distintos pareceres. A dlferencla de lo que sucede en un juego de azar, en el cual Ia
decisién racional aconse;a apostar a lo mas probable en asuntos de ética cristiana
habiia Tibertad de conciericia para escoger una opinion u otra segun Ia preferencia
personal o para agradar a la persona que solicita consejo. Por otra parte, cada
doctor considera que su opinion €s a la vez probable y segura, de donde se infiere
(dicho en ¢l lenguaje de la teoria de las probabilidades) que habria que aceptar el
juicio sustentado por A, mas probable giie el contrario, sustentado por B, pero ala
vez el de B, quien sostiene que ¢l suyo ¢s mas probabie que el de A. Puesto que
ambos juicios son contrarios, ¥ por lo tanto mutuamente exchuyentes, el buen
creyente, respetuoso de ambas qpunones deberia aceptar que la suma de las
probablhdades de cualquiera de los juicios es mayor que uno. “;No esta claro?”,
ironiza Pascal, “Bien expedito queda, padre mio, ¢l camino de Ja salvacion™,

5.
Nos parece que la conversion de Pascal dista mucho de ser algo asi como un
cambio de paradigma en la historia personal de nuestro personaje, cual si fuera la
transformacién de Jekyll en Hyde {0 a la inversa). Para la reconstruccién de la
unidad de su pensamiento, mas significativo resultaria su adhesion al jansenismio,

10 Pascal, B., Pensées, ed. L. Brunschvicg, Paris, 1904, 1. II, pp. 145-155. Los comentarjos de Chevalier aparecen
en L’Ovuvre de Pascal, pp. 72-73, pp. 995-956.

11 Provinciales V, én L'Qeuvre de Pascal, pp. 479-481.
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en 1646, momento en ¢l cual inicia sus investigaciones barométricas. Hablar de un
Pascal cientifico y de otro filésofo o tedlogo es aplicarle categorias disciplinares
positivistas, decimononicas, que deberiamos olvidar, segiin nos lo recordaba
Koyré, pues a mediados del siglo XVII eran inexistentes. Como consecuencia de su
conversion, a lo sumo, Pascal privilegié el ambito de la teologia con relacion al de
la matematica o al de 1a filosofia natural, sin contradiccién o discontinuidad alguna,
es decir, sin modificar la profunda coherencia de su pensamiento. Sostener lo
contrario, creemos, €S en principio pecar de anactonismo.

Decia Borges que la historia universal es quiza la historia de la diversa
entonacion de algunas pocas metaforas. La terision entre !'esprif de géometrie y
Desprit de finesse atraviesa toda la historia de la cultura, y explica en cierto modo
no sblo la fragmentacion de la que el propio Pascal ha sido victima sino también
Jas contrapuestas valoraciones que ha merecido su pensamiento filoséfico. jFue
Pascal el iniciador de una perniciosa rebelion contra la Tazdn, como sostiene
Bertrand Russell, o bien, por el contrario, aquél que, a juicio de los existencialistas,
contribuyé a liberarnos del yugo de la razén en materia filosé6fica? Un fildsofo o un
historiador de la filosofia pueden (y quizd deban) tratar de responder estas
preguntas y realizar a propésito de ellas antagdnicos juicios de valor, pero el
historiador de la ciencia, en tanto tal, solo pretende comprender las complejidad de
un pensamiento 4jéno, en su circunstancia histérica, y por lo tanto aquellos juicios
realizados con posterioridad le estan vedados. Por otra parte, nuestra lectura de la
obra de Pascal no conduce a ningén extremismo. En €l contexto de su época,
Pascal es alguien que demuncia, a veces con excesiva vehemencia, el desmedido
racionalismo de Descartes y de los jesuitas, sin por ello negar los valores que son
propios de la razén. Afirma; “La razén nos ordena mucho mas imperiosamente que
un amo, pues desebedeciendo a éste se es desgraciado, y desobedeciendo a. aquella
se es un necio” (Pensamientos, 768). Pero tamblen, Iaconicamente: “Dos excesos:
excluir la razon, no admitir mas que 1a razén” (Pensamientos, 183). No advertimos
aqui contradiccién alguna, ni tampoco en esta cita, mas extensa: “Los que estan
acostumbrados a juzgar segiin el sentimiento no comprenden nada de las cosas de
razonamiento. Pues enseguida quieren penetrar de un solo golpe de vista, y no
estan acostumbrados a buscar los principios; y los otros, por €l contrarie, que €stin
acostumbrados a razonar por principios, no comprenden nada de las cosas del
sentimiento, y, buscando los principios, no pueden ver con una sola mirada”
{(Pensamientos, 751). A nuestro juicio, Pascal acierta: no es necesario negar los
méritos de la razén para aceptar que el corazon tiene razones que la razén no
conoce.
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